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מבוא לספרות החינוך היהודי



מספרם של מאמרי חז"ל הנוגעים לענייני החינוך ודרכי הלימוד, עולים לאלפים. הוא הדין לתקופה הארוכה שמאחרי חתימת התלמוד עד תקופת ההשכלה. על דרכי החינוך והלימוד בתקופה ארוכה זו, וביחוד מן המאה הי"ב ואילך, יש בספרותנו חומר חשוב. אך נכתבו מעט מאד ספרים מיוחדים על נושא זה. הספר הבולט ביותר בתחום דרכי הלימוד הוא ספר "דרכי התלמוד" לר' יצחק קנפנטון.


יש ידיעות רבות ערך על מצב החינוך, בספרי השו"ת. מועטים הם המקורות מראשית ימי הבינים, אך בה במידה שאנו מתקרבים אל הזמן החדש, המקורות הולכים ומתרבים.


בתחילת המאה הכ' מתחילים נסיונות לאסוף את החומר הרב הזה. אולם האוסף המושלם ביותר שנעשה הוא זה של שמחה אסף: מקורות לתולדות החנוך בישראל, מתחלת ימי-הבינים עד תקופת ההשכלה, בד' כרכים; כרך א: תל-אביב תרפ"ה; כרך שני: תל-אביב תרצ"א; כרך שלישי: תל-אביב תרצ"ו; כרך רביעי: תל-אביב תש"ב.


המקורות מתרבים ביחוד מימי המהר"ל מפראג ואילך. התקופה העשירה ביותר היא מְאַת השנים ש"מ-ת"מ (1580–1680). המהר"ל, תלמידיו ותלמידי תלמידיו שמו להם למטרה לתקן תקונים יסודיים בשיטת הלימוד שהיתה נהוגה עד אז. זהו פרק חשוב ומלא עניין בתולדות החינוך בישראל.


בתולדות עמנו, ניתן להבחין בדרכי חינוך שונים לפי האזורים ולפי העדות. למשל, החינוך של יהודי אשכנז עד המאה הי"ט היה חינוך תורני בלבד, ואילו חינוכם של יהודי ספרד בימי הבינים, היה חינוך משולב, תורני וכללי גם יחד. ואפילו החינוך התורני היה שונה בין יהדות ספרד ליהדות אשכנז. אפשר לומר שהקהילות השונות התבדלו בכל הנושאים של הלימוד: מה ללמוד, איך ללמוד, למה ללמוד.

· מה ללמוד: לימודי קודש, לימודי חול. לגבי לימודי קודש, מה ללמוד: הלכה או אגדה; תלמוד או מחשבת ישראל; רק תורה שבעל-פה, או גם מקרא, דקדוק, שירה, תולדות עם ישראל; ומה מקום הקבלה בתוכנית הלימודים? לגבי לימודי חול, מה ללמוד: רק מדעי הטבע, או גם היסטוריה כללית, פילוסופיה, ספרות של העמים, ריטוריקה וכו'.
· איך ללמוד: תרבות העיון ותרבות הגירסה; בקיאות ועיון; פשט או פלפול.
· למה ללמוד: לשם שמים, "לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא", להיות גדול בתורה או להיות יהודי טוב עם דעות מעוצבות ע"י המחשבה היהודית של התנ"ך ושל האגדה.


בפרקים הבאים נדון בדרכי החינוך של:

· תקופת חז"ל והגאונים.
· ספרד וצפון אפריקה. עידן ספרד מתחלק לשתי תקופות: ספרד המוסלמית, ספרד הנוצרית. לגבי צפון אפריקה נתייחס לקירואן עד חורבנה (1057), ולפאס לפני בוא מגורשי ספרד אליה. 
· איטליה.

· פרובנס (מן המאה הי"א עד המאה הי"ד (אח"כ היהודים גורשו מצרפת). 
· אשכנז ופולין.

· ארצות האיסלם: ארץ ישראל, האימפריה העותומנית, צפון אפריקה.

((((((((
החינוך בימי חז"ל ובתקופת הגאונים


המקורות לתולדות החינוך בתקופת חז"ל פזורים ברחבי הספרות של חז"ל. אנחנו נתרכז על תקנת יהושע בן גמלא, ועל תוכנית החינוך המובעת בפרקי אבות, פרק ה', במשנה "בן חמש שנים למקרא וכו' ".


המקורות לתולדות החינוך בתקופת הגאונים מועטים מאד. מוצאים אותם בעיקר בתשובות הגאונים. אך לא כל תשובות הגאונים הגיעו אלינו. בנוסף לזה, רוב תשובות הגאונים נמסרו בצורה חסירה, ללא שם המחבר וללא שם הנמען, כך שהמחקר ההיסטורי לגבי החינוך בתקופה זו, אינו קל בכלל.


אולם יש בידינו מסמך חשוב עד מאד מתקופת הגאונים. מדובר בסיפוריו של רב נתן בר יצחק הבבלי (920-970 בערך) על סדרי הישיבות הבבליות. המסמך נדפס בספר יוחסין דפוס קושטא שכ"ו (דף קכ"ח-קל"ג), ואח"כ ע"י נייבואיר בספרו "סדר החכמים וקורות הימים" ח"ב, עמ' 77-88.


סיפורי רב נתן נכתבו במקורם בערבית ותורגמו לעברית. אכן חלק מסיפוריו של רב נתן הבבלי נמצא בקטע של הגניזה בלשון ערבית, ופורסם ע"י פרידלנדר בהמאסף (חלק י"ז, 747), ובנוסח העברי של ספר יוחסין נמצאים ביטויים שנובעים מן הערבית.


רב נתן הבבלי חי באמצע המאה הי', קצת אחרי רב סעדיה גאון, ולפני רב שרירא גאון. הוא מספר את הסיפורים הבאים:

· מחלוקת בין ראש הגולה עוקבא והגאון כהן צדק ראש ישיבת פומבדיתא, בשנת 917.

· מחלוקת בין ראש הגולה דוד בן זכאי ורב סעדיה גאון בשנת 930.

· מנהגי הישיבות בבבל.

לגבי מנהגי הישיבות בבבל, הוא מספר לנו את הפרטים הבאים:

· התלמידים באים אל הישיבה מכל המקומות, בשני חודשי כלה – אלול ואדר.

· משך חמשת החדשים שקדמו לחודשי הכלה, כל תלמיד גורס במקומו ומעיין במסכת שאמר להם ראש הישיבה ללמוד. ראש הישיבה אומר להם בסוף אדר: "בחודש אלול נלמד מסכת פלונית", והוא אומר להם בסוף אלול: "בחודש אדר נלמד מסכת פלונית".
· התלמידים הגדולים יושבים מול ראש הישיבה בשבע שורות, כשבכל שורה עשרה תלמידים. אחריהם יושבים תלמידים זוטרים, ובסה"כ יש כארבע מאות תלמידים.
· הסיפור מניח כי הלימוד נעשה ללא ספרים. דקלמו את הסוגיה בעל-פה, ואח"כ פירשו אותה.
· ראש הישיבה שומע את התלמידים ואת הויכוחים ביניהם. אין אחד מדבר בפניו עד שיתן לו רשות.
· כאשר רואה ראש הישיבה אחד מן התלמידים שאין תלמודו סדור בפיו, הוא מוריד לו מן המלגה, והוא גוער בו. הוא מצביע לו על הנקודות בהן התרשל והתעצל, ומזהירו שבפעם הבאה, הוא יפסיד את כל המלגה.

((((((((
פרקי אבות (פרק ה, משנה כא) 


הוא היה אומר: בן חמש שנים למקרא, בן עשר למשנה, בן שלש עשרה למצות, בן חמש עשרה לתלמוד, בן שמונה עשרה לחופה, בן עשרים לרדוף, בן שלשים לַכֹּחַ, בן ארבעים לבינה, בן חמשים לעצה, בן ששים לזקנה, בן שבעים לשיבה, בן שמונים לגבורה, בן תשעים לָשׁוּחַ, בן מאה כאילו מת ועבר ובטל מן העולם.

פירוש המשנה בעיקבות המהר"ל
א. האדם דומה לבית המקדש

שאלה: דוד המלך אמר: "יְמֵי שְׁנוֹתֵינוּ בָהֶם שִׁבְעִים שָׁנָה" (תהלים צ, י). מדוע אם כן התנא מתאר את מהלך חיי האדם עד גיל מאה?

תשובה: ימי האדם הם באמת שבעים שנה. אך הקב"ה יכול לְזַכּוֹת אותו בתוספת, כך שהאדם יחיה עד מאה שנה. ומדוע? כי האדם דומה לבית המקדש, ובית המקדש היה גבוה מאה אמה. השוואת האדם לבית המקדש נמצאת הרבה אצל חכמינו, למשל בספרא בחוקותי (פרשה א, פרק ג, ז). הרעיון של האדם כבית המקדש נמצא כבר בפסוק: "וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי בְתוֹכָם" (שמות כה, ח). ויש מפרשים: אשכון בתוך נשמתם.


ובמה דומה האדם לבית המקדש? ובכן, כמו שבית המקדש נבדל מכל העולם בקדושתו, כך האדם נבדל מכל הנבראים בקדושתו, הואיל ורק בו יש נשמה קדושה. מובן מאליו שאין אדם חומרני דומה לבית המקדש, ורק אדם רוחני דומה לו. אכן "אמר רבי אלעזר: כל אדם שיש בו דעה - כאילו נבנה בית המקדש בימיו" (ברכות לג, ע"א). אדם קדוש ורוחני הוא בית המקדש ממש.

ב. הגילים ללימוד מקרא, משנה ותלמוד
	3 שלבים בעיצוב שכלו של הילד
	הערה: 3 שלבים בעיצוב גופו של הילד

	1. לימוד ראשוני גולמי; זוהי מדרגת לימוד המקרא.

2. לימוד ברור ומדוייק; זוהי מדרגת לימוד המשנה.

3. לימוד הנימוקים; זוהי מדרגת לימוד הגמרא.
	1.   שלש שנים:       דיבור

2.   13 שנה:            מוליד

3.   18 שנה:            שיא קומתו



שאלה: מדוע החל מגיל עשרים, השינויים מתחוללים כל עשר שנים, ואילו בעניין הלימוד, השינויים נוצרים כל חמש שנים, דהיינו: "בן חמש שנים למקרא, בן עשר למשנה, בן חמש עשרה לתלמוד"?

שלש תשובות

1. השינויים באדם חייבים לקרות רק כל עשר שנים, כשמחליפים קידומת. אלא שאז מדובר בשינויים טבעיים שקורים מאליהם ללא התערבות אדם. אבל לימוד המקרא המשנה והתלמוד אינו בא מאליו. הוא זקוק לסיועו של רב. יש אם כן לחלק את עשר השנים לשנים, חצין על הלומד וחצין על המלמד.
2. המקרא המשנה והתלמוד אינם בלתי תלויים אחד בשני כמו התכונות שנוצרות אחת לעשר שנים. המקרא הוא מבוא למשנה, והמשנה היא מבוא לתלמוד. הם נחשבים אם כן כדבר אחד. הואיל והמקרא מכין את המשנה, די במחצית הזמן כדי לטפס למשנה. וכן הוא לגבי התלמוד.
קושיה: כיצד אמר התנא "בן חמש שנים למקרא"? הלא "אמר רב לרב שמואל בר שילת: פחות משש שנים, אל תקבל לבית המדרש), בן שש קבל והלעיט אותו כשור" (כתובות נ, ע"א)! 
תירוץ: צריך שש שנים כדי לקבל ילד לבית המדרש, כי בבית המדרש יש משמעת וכפיה. אבל ילד שלומד עם אביו בבית או במסגרת ללא כפיה, צריך להתחיל ללמדו מקרא בגיל חמש.

ג. בן שלש עשרה למצות


מדוע בן שלש עשרה למצוות? ובכן, בגיל זה הילד הופך לאיש מבחינה פיזיולוגית. לפני כן הוא קטן. עִם הקטן צריך לדבר בלשון רכה, ולא בשפת הפקודות. אי אפשר לתת לו מצוות, אפשר רק לחנך אותו. ורק כשהוא הופך לאיש, אפשר לצוות עליו
.

ד. בן שמונה עשרה לחופה


מדוע בן שמונה עשרה לחופה? ובכן, הילד צומח עד גיל שמונה עשרה, ומאז הוא מתייצב בקומתו. וכשנשלמת קומתו, מגיע הזמן שישלים את עצמו ע"י בת זוג, כי כל זמן שלא נשא אשה אינו אדם שלם. וכך אמר רבי אלעזר: "כל מי שאין לו אשה, אינו אדם, שנאמר: זָכָר וּנְקֵבָה בְּרָאָם וַיְבָרֶךְ אֹתָם וַיִּקְרָא אֶת שְׁמָם אָדָם (בראשית ה, ב)" (יבמות סב, ע"ב). הרי שֶׁשֵּם אדם אינו חל אלא על איש ואשה יחדיו.


ומהי משמעות המספר שמונה עשרה? ובכן יש כמה משמעויות:

· שמונה עשרה שנה הן בערך רבע משבעים שנה של חיי האדם. האדם גדל במשך רבע מחייו. וכן הוא לגבי המאורות. הם מקיפים את כדור הארץ משך עשרים וארבע שעות, ובמשך שש שעות שהן רבע מן הזמן הנ"ל, הם עולים מן האופק עד המקסימום באמצע השמים.
· חכמינו אומרים במקומות שונים כי קומת האדם היא שלש אמות (עירובין ד, ע"ב; מח, ע"א; ועוד). הואיל וכל אמה היא בת שישה טפחים, הרי שקומת האדם היא שמונה עשר טפחים. האדם מגיע לשמונה עשר טפחים בשמונה עשרה שנה.
· יש שמונה עשרה צלעות לאדם, שתים עשרה גדולות ושש קטנות
. בגיל שמונה עשרה, צריך להשיב לגבר את הצלע שנלקחה ממנו בזמן אדם הראשון כדי ליצור ממנה אשה. 

ה. בן עשרים לרדוף


מדוע אין לגייס בחור לצבא לפני גיל עשרים? התשובה היא כי בגיל עשרים מופיע אינסטינקט השליטה. רק אז רוצה האדם לשלוט על אויביו, ולכן רק אז הוא יכול לרדוף אותם. ואם נשאל: מדוע יצר השליטה מופיע בגיל עשרים? ובכן, אישיותו של האדם ("הצורה" שלו בלשון המהר"ל) מגיעה לשלמותה בגיל עשרים
, כמו שגופו מגיע לשלמותו בגיל שמונה עשרה. כשקבעו את החופה לגיל שמונה עשרה, לא דיברו אלא על התחלת הזמן שבו צריך לפעול כדי לשאת אשה, וסוף הזמן הוא גיל עשרים. עד גיל עשרים צריך האדם להיות נשוי, כי אז אישיותו גמורה.


ובאמת אין מענישים את האדם בבית דין של מעלה, אלא אחרי גיל עשרים. בבית דין של מעלה אין מענישים אלא מי שאישיותו מעוצבת לגמרי. אמנם בבית דין של מטה מענישים החל מגיל י"ג, אך בית דין של מטה מתייחס לתחילת התהליך של יציאת המציאות אל הפועל, ואילו בית דין של מעלה מתייחס לשלמותה בפועל.

ו. בן שלשים לַכֹּחַ


כאמור האישיות מגיעה לשלמותה בגיל עשרים, אך שיא הכוחות הנפשיים הוא בגיל שלשים. לכן הלויים מתחילים לעבוד בבית המקדש בגיל שלשים (ראה במדבר ד, ב; ד, כג; ד, ל).

ז. בן ארבעים לבינה, בן חמישים לעצה, בן שישים לזקנה

· בן ארבעים לבינה - השכל מגיע לשלמותו בגיל ארבעים. נמצא שהגוף מגיע לשלמותו בגיל 18–20, הנפש בגיל 30, והשכל בגיל 40.
· בן חמישים לעצה – הביטוי המקובל "עצה עמוקה" רומז לכך כי בגיל חמישים משיגים עומק במחשבה.
· בן שישים לזקנה - "אין זקן אלא מי שקנה חכמה" (קדושין לב, ע"ב). האדם נעשה יותר חכם. ככל שהגוף נחלש, כך השכל מתגבר. "רבי שמעון בן עקשיא אומר: זקני עם הארץ כל זמן שמזקינין - דעתן מיטרפת עליהן ... אבל זקני תורה אינן כן, אלא כל זמן שמזקינין - דעתן מתישבת עליהן"  (משנה קינים ג, ו). 




בגיל זה – אומר המהר"ל – מקבל האדם "שכל הנאצל" מן הקב"ה, ואז הוא קולט את העניינים המופשטים ביותר.


בסיכום, מגיל ארבעים עד גיל שישים, מטפס השכל בשלש מדרגות: שלמות, עומק, הפשטה. 

ח. בן שבעים לשיבה


"שיבה" נשמעת כמו "שְׂבִיעָה". בגיל זה מרגישים שובע מן החיים, מרגישים שהשלמנו את מציאותנו עלי אדמות. ולא בכדי. מספר שבע הוא מחזור הזמן בימים ובשנים. אמנם יכול האדם לחיות עד מאה שנה כאמור לעיל, אך אחרי גיל שבעים, מרגיש האדם כי כל יום הוא תוספת.

ט. בן שמונים לגבורה


אדם מגיע לגיל שמונים אם יש בו כוח וגבורה (לאו דוקא גופניים, אלא גם נפשיים).

י. בן תשעים לָשׁוּחַ, בן מאה כאילו עבר ובטל מן העולם


בגיל תשעים מרגיש האדם שהוא חסר. הוא גם הולך שחוח. ושני העניינים קשורים זה בזה. מי שמרגיש שהוא שלם, הולך בקומה זקופה. האדם הוא היצור היחיד בעולם שהולך בקומה זקופה, כי הוא מלך על התחתונים, ושאר הנבראים הולכים על ארבע, הם הולכים שחוח לפניו. בן תשעים מרגיש שהוא חסר, וכאילו אינו עוד אדם במלוא מובן המילה. והמהר"ל מוסיף שנראה כאילו אין לו עוד אפילו צלם אלהים.


בגיל מאה, כאילו עבר ובטל מן העולם, שהרי זה הגבול המקסימלי לחיי האדם.
((((((((
תקנת יהושע בן גמלא
א. תולדות חייו של יהושע בן גמלא


כהן גדול בזמן בית שני. כתוב במשנה יבמות (פ"ו, מ"ד):



"אירס את האלמנה ונתמנה להיות כהן גדול – יכנוס. ומעשה ביהושע בן גמלא שקדש את מרתא בת ביתוס, ומינהו המלך להיות כהן גדול וכנסה".


יהושע היה כהן הדיוט כשקידש את מרתא בת ביתוס האלמנה. הוא נתמנה לכהן גדול ואח"כ הכניס אותה לחופה, ודבר זה מותר על פי ההלכה. 


מרתא בת בייתוס היתה בת למשפחת כהנים ידועה, והיתה מאד עשירה. הגמרא מספרת (יבמות סא, ע"א) שמרתא בת ביתוס קנתה את הכהונה הגדולה, עבור יהושע בן גמלא, בתשלום למלך (יומא יח, ע"א; יבמות סא, ע"א). ומלך זה על פי הגמרא, היה ינאי המלך. יש קושי בדבר, שכן ינאי המלך חי כ-140 שנה לפני החורבן, ואילו מרתא בת ביתוס חוותה את החורבן (גטין נו, ע"א). בעלי התוספות (יומא יח, ע"א, ד"ה עיילא) שיערו שמדובר במלך אחר. מדברי יוסף בן מתתיהו (קדמוניות כ, ט, ד), נראה כי המלך שמינה אותו היה אגריפס השני. יהושע בן גמלא חי אם כן בסוף זמן בית שני.


למרות שקניית הכהונה הגדולה, נעשתה למורת רוחם של חכמים, הם לא נמנעו מלהזכיר את יהושע בן גמלא לטובה, בזכות שני מעשים שעשה:

· יהושע בן גמלא מוזכר לשבח במשנה במסכת יומא כמי שלקח את הגורלות, שנועדו להגרלת השעירים, שהיו עשויים אשכרוע (מין עץ חום) ועשאן זהב (יומא פ"ג, מ"ט).
· יהושע בן גמלא זכה לשבח נוסף מפי חכמינו, תקנתו החשובה בענייני חינוך. הוא נחשב למייסד בתי הספר בתקופת חז"ל (ב"ב כא, ע"א). 

יוסף בן מתתיהו מספר (מלחמות היהודים ג, ד, ט; ה, ב) את הסיפורים הבאים:


לאחר נפילת גוש חלב בידי הרומאים, נמלט יוחנן מגוש חלב לירושלים, וקיבל על עצמו את הנהגת הקנאים. בהנהגתו, השתלטו הקנאים על בית המקדש, שבו שלטה עד אז ממשלת המרד המתונה בהסכמת משפחות הכהונה הוותיקות. הקנאים בחרו כהן גדול חדש, שנבחר על פי גורל. הכהנים מממשלת המרד המתונה - יהושע בן גמלא וחנן בן חנן - מחו על המהלכים, וכינו את הקנאים "אנשי רשע וזדון שהתמכרו לעשות רע". הקנאים שלחו שליחים אל האדומיים כדי להסית אותם נגד המתונים. הם סיפרו להם כי המתונים רוצים למסור את הבירה בידי הרומאים. האדומים שהיו אוהבי התפרעויות, שלחו עשרים אלף איש לעזור לקנאים. בשעה שעמדו להיכנס לירושלים, ניצב יהושע בן גמלא, על חומת העיר ונשא נאום מול האדומים. הוא לא קיבל את טענות הקנאים, כאילו המתונים בקשו להסגיר את העיר בידי הרומאים, מה שאמור היה לבסס את התערבות האדומים בעניין. בן גמלא הזמין את האדומים להיכנס לעיר, פרוזים, ללא נשק, ולא להצטרף באופן אוטומטי לקנאים. האדומים לא שוכנעו, וכשפרצו לעיר במהלך סדר פסח הובסה ממשלת המרד. רוב חבריה, וביניהם יהושע בן גמלא, נרצחו.

ב. בבא בתרא (כא, ע"א) 



"דאמר רב יהודה אמר רב: ברם זכור אותו האיש לטוב ויהושע בן גמלא שמו, שאלמלא הוא נשתכח תורה מישראל; שבתחלה, מי שיש לו אב - מלמדו תורה, מי שאין לו אב - לא היה למד תורה, מאי דרוש? ולמדתם אֹתָם את בניכם (דברים יא, יט) - ולמדתם אַתֶּם (רק האב חייב ללמד את בניו בעצמו). התקינו שיהו מושיבין מלמדי תינוקות בירושלים, מאי דרוש? כי מציון תצא תורה (ישעיהו ב); ועדיין מי שיש לו אב - היה מעלו ומלמדו, מי שאין לו אב - לא היה עולה ולמד, התקינו שיהו מושיבין בכל פלך ופלך; ומכניסין אותן כבן ט"ז כבן י"ז, ומי שהיה רבו כועס עליו - מבעיט בו ויצא, עד שבא יהושע בן גמלא ותיקן, שיהו מושיבין מלמדי תינוקות בכל מדינה ומדינה ובכל עיר ועיר, ומכניסין אותן כבן שש כבן שבע
. אמר ליה רב לרב שמואל בר שילת (שהיה מלמד תינוקות): עד שית לא תקביל, מכאן ואילך קביל ואספי ליה כתורא (הלעיטנו בעל כרחו, כמו שנותנים עול על השור). וא"ל רב לרב שמואל בר שילת: כי מחית לינוקא, לא תימחי אלא בערקתא דמסנא (אל תכה אותו מכות חזקות, אלא מכות קלות באמצעות שרוך נעל), דקארי - קארי, דלא קארי - ליהוי צוותא לחבריה (אל תקפיד עליו ואל תסלק אותו, כי יש לו תועלת גם בכך שהוא נמצא באוירה של לימוד עם חבירו). ... אמר רבא: מתקנת יהושע בן גמלא ואילך (מאז יש בית ספר בכל מקום), לא ממטינן ינוקא ממתא למתא (מפני סכנת הדרכים, אלא כופים על אנשי העיר לפתוח בית ספר), אבל מבי כנישתא לבי כנישתא ממטינן, ואי מפסק נהרא לא ממטינן, ואי איכא תיתורא (גשר) ממטינן, ואי איכא גמלא (גשר לא רציני, כגון קורה בלבד) לא ממטינן. ואמר רבא: סך מקרי דרדקי (מספר ילדים למלמד אחד) - עשרין וחמשה ינוקי, ואי איכא חמשין - מותבינן תרי, ואי איכא ארבעין - מוקמינן ריש דוכנא (מסייע למלמד), ומסייעין ליה ממתא (משלמים משכורת למסייע מתקציב העיר). ואמר רבא: האי מקרי ינוקי דגריס, ואיכא אחרינא דגריס
 טפי מיניה - לא מסלקינן ליה, דלמא אתי לאיתרשולי (שמא זה שגורס טוב יתפאר בלבו שאין כמותו, ויראה עצמו מחוסן מפני פיטורין, ואז יתרשל בעבודתו). רב דימי מנהרדעא אמר: כ"ש דגריס טפי, קנאת סופרים תרבה חכמה (אדרבה, אם מעדיפים אותו על פני מורה פחות טוב, הוא ישתדל יותר כדי להצדיק את עצמו; וכן הלכה (יורה דעה, סי' רמה, יח)). ואמר רבא: הני תרי מקרי דרדקי, חד גריס ולא דייק (מלמד הרבה חומר, אך אינו מקפיד על הילדים שלימודם יהיה מדוייק) וחד דייק ולא גריס - מותבינן ההוא דגריס ולא דייק, שבשתא ממילא נפקא. רב דימי מנהרדעא אמר: מותבינן דדייק ולא גריס, שבשתא כיון דעל – על (וכן הלכה (יו"ד סי' רמה, יט)); דכתיב: כי ששת חדשים ישב שם יואב וכל ישראל עד הכרית כל זכר באדום (מל"א, יא), כי אתא לקמיה דדוד, אמר ליה: מאי טעמא עבדת הכי (למה לא הרגת את הנקבות)? אמר ליה, דכתיב: תמחה את זְכַר עמלק. אמר ליה: והא אנן זֵכֶר קרינן! א"ל: אנא זְכַר אקריון. אזל שייליה לרביה, אמר ליה: היאך אקריתן? אמר ליה: זְכַר. שקל ספסירא למיקטליה, אמר ליה: אמאי? א"ל, דכתיב: ארור עושה מלאכת ה' רמיה (ירמיהו מח). א"ל: שבקיה לההוא גברא דליקום בארור! א"ל, כתיב: וארור מונע חרבו מדם (ירמיהו מח)! איכא דאמרי: קטליה, ואיכא דאמרי: לא קטליה. ואמר רבא: מקרי ינוקא, שַׁתָּלָא (נוטע כרמים), טבחא (שוחט), ואומנא (מקיז דם), וסופר מתא - כולן כמותרין ועומדין נינהו (מסלקים אותם ללא התראה). כללא דמילתא: כל פסידא דלא הדר - מותרה ועומד הוא (קלקול של מורה אינו בר תיקון, וכן שוחט שניבל בהמה, ומקיז דם שהרג את הפציינט וכו')". 

ג. סיכום

1. חייב להיות בית ספר בכל ישוב.

2. הגיל הראשון של התלמידים: 6 שנים.

3. לא לחשוש מתוכנית לימודים עמוסה.

4. לא להעניש באכזריות. רק ענשים קלים מותרים.

5. לא לסלק מבית הספר ילדים שאינם לומדים. נוכחותם בבית הספר מועילה.

6. כל תלמיד צריך ללמוד באזור שלו, כדי למנוע אסונות בדרכים.

7. עד כ"ה תלמידים – מורה אחד; מ' תלמידים – מורה ומסייע;  נ' תלמידים – שני מורים; וכו'. 

8. המשכורות של המורים מתקציב העיר.

9. עיקר ההוראה לילדים הוא הגירסה.

10. יש לסלק מורה מפני מורה טוב ממנו.
11. מסלקים מורה שמלמד הרבה בלי לדייק, מפני מורה שמלמד פחות ומדייק.
12. אפשר לסלק מורה גרוע ללא התראה.

ד. מקורות ההלכה



ההלכות של סוגיה זו נפסקו בשולחן ערוך יורה דעה, הלכות מלמדים, סי' רמ"ה.

ה. חינוך חובה בישראל ובגויים

· חוק חינוך חובה הראשון במערב נחקק בצרפת בשנת 1882 ושם החוק: La loi Ferry. החוק קבע חינוך חובה לבנים ובנות מגיל 6 עד גיל 13.
· תקנה בעיר מכנאס שבמרוקו משנת תפ"א (1721) של ר' יעקב אבן צור, נגד בעלי מלאכה המוציאים ילדים זאטוטים מבית הספר. התקנה נדפסה בספר "כֶּרֶם חֲמַר" (סימן קמו). בספר זה ליקט רבי אברהם אנקאווא את תקנות רבני קשטיליא ומנהגי יהודי מארוקו. הוא הדפיס את הספר בליוורנו. התקנה נדפסה שוב ב"ספר התקנות" ע"י פרופ. בר אשר (עמ' 282-283), ובספר "תקנות מכנאס" לד"ר מורי עמאר (עמ' שפד).
· אחד מתלמידיו של הסכולאסטיקן
 המפורסם אַבֶּלַארְדוּס, כותב במאה השתים-עשרה:


"הנוצרים המחנכים את בניהם, אינם עושים כן לשם שמים, אלא מתוך שאיפה לרווחים. הם רוצים שאח אחד יהיה כומר כדי שיעזור לאביו ולאמו ולאחיו. הם אומרים: 'לכומר לא יהא יורש, וכל מה שירכוש לעצמו, יהיה שלנו ושל אחינו'. מלבושיו ובגדי הכהונה מספיקים לו. לא כן היהודים. מתוך קנאת ה' ואהבת תורתו, הם שולחים את כל בניהם ללמוד, כדי שיבינו בתורת ה'. היהודי, גם העני שבעניים, אם יש לו עשרה בנים,ישלח אותם ללמוד, לא לשם קבלת שכר,כפי שעושים הנוצרים, אלא בשביל הבנת תורת ה', ולא רק את הבנים אלא אף את הבנות"
.

((((((((
החינוך בספרד ובצפ"א בימי הביניים


בדרכי החינוך כאמור במבוא, נבדלו יהודי אשכנז הבדל רב מיהודי ספרד. החינוך של יהודי אשכנז עד המאה הי"ט היה חינוך תורני בלבד, ואילו חינוכם של יהודי ספרד בימי הבינים, היה חינוך משולב, תורני וכללי גם יחד. גם החינוך התורני היה שונה בין יהדות ספרד ליהדות אשכנז. בספרד החינוך התורני כלל תנ"ך, דקדוק, שירה, היסטוריה, בנוסף לתלמוד ולהלכה. באשכנז החינות התורני הצטמצם לתלמוד ולהלכה. החינוך הכללי בספרד כלל ידיעה רחבה בשפת המדינה, פילוסופיה, מתימטיקה, אסטרונומיה, רפואה, מוסיקה.

יהדות פולין התמידה בשיטה האשכנזית עד המאה הי"ט, ומאז התפצלה בין חרדים ששמרו על שיטת החינוך המסורתית, לבין משכילים שרצו חינוך כללי.


יהדות צפ"א בימי הביניים חינכה את בניה בדומה לחינוך של ספרד. והוא הדין ליהדות פרובנס ויהדות איטליה.

גדולי תורה בעלי השכלה כללית


בעולם הספרדי, לא רק האנשים מן השורה זכו להשכלה כללית, אלא אף גדולי החכמים שתורתם אומנותם, ושאמורים היו להקדיש את כל זמנם לתורה ולהנהגה הרוחנית של ישראל, אף הם הצטיינו בהשכלה כללית. ובכן, לא רק ר' שלמה אבן גבירול, ר' אברהם אבן עזרא, ר' יהודה הלוי, ורבים רבים כמוהם, היו בעלי השכלה כללית, אלא אף ר' שמואל הנגיד, רבינו חננאל, הרמב"ם, הרמב"ן, הרשב"א, הר"ן הרשב"ץ, ועוד, שהיו ראשי חכמי התורה, היו גם הם בעלי השכלה מדעית ופילוסופית. 

1. ר' שמואל הנגיד (993-1056) היה האישיות הגדולה, המפורסמת והמרתקת ביותר בתולדות יהודי ספרד המוסלמית. הוא מפורסם כאיש אשכולות רב תחומים ורב הישגים, ספרא וסייפא, משורר, לוחם ומפקד צבאי עליון, חצרן, מנהיג צבור ואיש הלכה. כתב בהלכה ספר "הלכתא גברוותא" (=הלכות גדולות), שממנו נותרו כמה עשרות ציטוטים בספרות הראשונים. למעשה היו בספר זה, בנוסף להלכות, גם פירושים לסוגיות חמורות. ספר זה הכיל הרבה מתורת הגאונים. ר' שמואל הנגיד הוא פרשן התלמוד הראשון בספרד שידוע לנו. ר' שמואל הנגיד מצוטט הרבה בענייני לשון ע"י ר' יוסף נחמיאש תלמיד הרא"ש בפירושו למשלי.


רבינו חננאל ידע מתמטיקה ואסטרונומיה. לגבי מתימטיקה ראה פירושו לסוגיית הכוורת במסכת שבת (ח, ע"א):



"אמר אביי זרק כוורת לרשות הרבים גבוהה עשרה ואינה רחבה שישה – חייב, רחבה ששה – פטור". פירוש: במשכן היו זורקים מחטים, ומשם למדו שרק מי שזורק חפץ חייב, אבל מי שזורק רשות פטור. רש"י פירש שהכוורת עגולה, ואינה רשות לעצמה אלא א"כ ניתן להכניס בתוכה ריבוע של ארבעה טפחים על ארבעה טפחים; הקוטר אז הוא: 4 כפול שורש 2 = 5.656, ועיגלו לשש. וכתב רבינו חננאל: "חזינן לרבותא מגאונים פירוש שמועה זו, וכן אמרו: כוורת זו עשוי ממחצלת של קנים והיא עגולה והיא צריכה ששה, מפני שתחתיה לא יעשה משווה מרובע אלא מגלגל, ובהיות בין זוית לזוית ארבעה טפחים, והוא משופע ועולה, ימצא יתרונן שני טפחים. ואילו היתה מרובעת משווה, לא הצריכה אלא ארבעה טפחים, ולא הצריכה ששה טפחים אלא במשופע כדי שימצא בה ארבעה משווין. ואנן קיבלנו מרבנן זכר אדונינו לברכה כי כוורת זו היא עגולה, וצריך להיות חללה ד' טפחים על ד' טפחים מרובעות כדי להיחשב מקום רשות בפני עצמה, ואילו לא היה לה חלל כלל די לה. מיהו כיון שיש בה חלל, אינה חשובה רשות בפני עצמה עד שיהו בחללה ד' על ד' טפחים מרובעות. וכוורת זו עם כתליה יש בה ו' טפחים על ו' טפחים מה' אצבעות בטפח. נמצאו בה ו' אצבעות חסר אצבע עובי כותלה סביבותיה, כשתסיר ממנה בעובי הכל אצבע לכל רוח, נמצא חללה כ"ח אצבע על כ"ח אצבע, וכל אצבע היא חומש טפח, שכן יסדנו החשבון חמש אצבעות בטפח, וקיימא לן בהדיא בחשבון מדוקדק כל אמתא ברבועא אמתא ותרי חומשי באלכסונא. כשתחלק אלו כ"ח אצבעות לו' טפחים לכל טפח, ה' אצבעות וב' אצבעות יתרון האלכסון על המרובע, יבוא ז' אצבעות לכל טפח. נמצאו כ"ח אצבעות ד' טפחים על ד' טפחים חללה של כוורת בלא תוספת ובלא גירעון. ולא אמרנו ה' אצבעות בטפח ממש אלא לפי שנוח למתלמד לבוא החשבון הזה בלבו, אבל אם תעשהו ו' טפחים לפי חשבון תוציא עובי הכתלים". ובכן, קוטר הכוורת בחוץ הוא 6 טפחים = 30 אצבעות, כי לפי קבלת ר"ח טפח=5 אצבעות. עובי הכוורת אצבע. א"כ קוטר חלל הכוורת מבפנים הוא 28 אצבעות. אם מציירים מרובע בתוך החלל הפנימי, האלכסון שלו שווה לקוטר. בכל מרובע: צלע = 5/7 של האלכסון. א"כ הצלע של המרובע שלנו = 5/7 * 28 = 20 אצבעות = 4 טפחים. נמצא שלפי קבלתו האיטלקית, אין צורך לעגל כמו שעשו הגאונים.  


לגבי האסטרונומיה, ראה פירושו למסכת פסחים (צד, ע"ב): "חכמי ישראל אומרים: ביום חמה מהלכת למטה מן הרקיע, ובלילה למעלה מן הרקיע, וחכמי אומות העולם אומרים: ביום חמה מהלכת למטה מן הרקיע ובלילה למטה מן הקרקע. אמר רבי: ונראין דבריהן מדברינו, שביום מעיינות צוננין ובלילה רותחין". 


רבינו חננאל התיחס לפער שבין הדגם של חז"ל לדגם של חכמי יוון. ואלו דבריו (שם):



"החמה מהלכת בלילה למעלה מן הרקיע מן המערב למזרח, וכשמגעת לחלון שזורחת ממנו, אז לאלתר עולה עמוד השחר, וכשתגיע לסוף עוביו של רקיע לצד הנראה לבני אדם, מיד מנצת על הארץ ומהלכת ביום כולו ממזרח למערב, וכן בשקיעות מהלכת בעוביו של רקיע, וכשתצא מעוביו של הרקיע כולו, מיד הכוכבים נראין וכו' ואע"פ שהחוזים בכוכבים שבזמן הזה מדברים דברים המכחישין, לא משגחינן להו, אלא אנו מזהרים דברי רבותינו כתקנם ולא לחוש לדברי זולתם".


ר"ח ידע א"כ שהדגם האסטרונומי של חז"ל שונה משל האסטרונומים הערבים שהיו בימיו ושקיבלו את הדגם היווני.

2. הרמב"ם כמובן היה מגדולי הפילוסופים בזמנו, למד מתמטיקה, אסטרונומיה, והיה מגדולי הרופאים בזמנו, ובנוסף לכל זה, הוא היה גדול הפוסקים של עם ישראל, פירש את המשנה, פירש שלשה סדרים של התלמוד הבבלי, קיצר את הירושלמי.
3. הרמב"ן היה איש משכיל מאוד - הוא היה רופא ופילוסוף - לפרנסתו עסק הרמב"ן ברפואה. בכתביו ניתן למצוא מונחים רפואיים רבים. מסופר שהרמב"ן, שהיה רופא, סייע ביד נכרית להתעבר. שלח לו רבנו יונה מחותנו: "תבא עליך 'ברכה' שאתה מרבה זרעו של עמלק".
4. הרשב"א, נוסף לגדולתו בתורה, היה גם מנהיג פוליטי. עסק בעסקי כספים, בהלוואות לגויים ולאוצר המדינה. ידע לטינית והכיר את המשפט הרומאי ואת חוקי הארץ. והוא ידע גם פילוסופיה, כפי שזה עולה מפירושיו לאגדות על מסכת ברכות שנדפסו בספר "עין יעקב".
5. הר"ן היה רופא (רשב"ץ ח"ג סי' ל"ד).
6. הרשב"ץ היה רופא, וכשעזב את ספרד בעיקבות הפוגרומים המחרידים של שנת קנ"א, לא מצא את פרנסתו ברפואה באלג'יריה, הואיל ובארץ זו לא השתמשו ברפואה המערבית. הוא נאלץ לראשונה בחייו לקבל משכורת של רב, וכתב בנידון תשובה ארוכה וממצה, כדי להתיר לרב לקבל משכורת בלית ברירה (תשב"ץ ח"א, סי' קמב-קמח).
7. יוצא דופן: ר' יוסף אבן מיגאש. הראב"ד הדגיש בספר הקבלה, כי ר' יוסף אבן מיגאש היתה "תורתו אומנותו", כלומר הוא לא כתב שירים, לא התעסק לא בפילוסופיה, לא בדקדוק ולא בחכמת הטבע, בניגוד למה שהיה מקובל בספרד המוסלמית בתקופת "תור הזהב", ואע"פ שר' יוסף אבן מיגאש היה חבירו ללימודים של ר' יהודה הלוי.
תוכנית הלימודים


החינוך כלל חשבון, רפואה, תכונה (אסטרונומיה), פילוסופיה, מוסיקה, ספורט. טיפחו את הלשון העברית ושקדו על דקדוקה. התנ"ך תפס מקום חשוב מאד בתוכנית הלימודים. ר' פרופיאט דוראן כתב בהקדמתו לספרו "מעשה אפוד" (עמ' 14) כמאה שנה לפני הגירוש: "נתפשט גם בספרד החולי" של התרשלות בלמוד המקרא, וחולי זה בא להם מצרפת ואשכנז, ואעפ"כ עדיין הצטיינו יהודי ספרד בידיעת המקרא והדקדוק ביחס ליהודי אשכנז.

הישוב היהודי בקירואן


קירואן מפורסמת בארבעה גדולי תורה שיצאו ממנה: רבינו חושיאל ובנו רבינו חננאל, רבינו יעקב בן נסים ובנו רב נסים גאון. למעשה היו בה רופאים יהודים מפורסמים, כגון ר' יצחק בן שלמה הישראלי, מדקדקים ובלשנים (ר' דונש בן תמים), הוגי דעות (ר' אברהם בן עטא). בשנת 880 ביקר בקירואן אלדד הדני, ואז "שאלו אנשי קירואן לרבינו צמח בן חיים גאון יעקב שבמתא מחסיא על עסק אלדד הדני שנפל ביניהם מן השבטים הגנוזים בחוילה הקדומה בארץ כוש" (א. אפשטיין, אלדד הדני, פרעסבורג תרנ"א, עמ' 1).

        קירואן נוסדה בתקופת הכיבוש הערבי, בשנת 670. היא נמצאת בערך 140 ק"מ דרומה לתונס, במרחק של 32 ק"מ מן הים. בשנת 1057 החריבו הבדווים את קירואן והתושבים התפזרו לכל רוח. מאורע זה קרה זמן קצר לאחר מותו של רבינו חננאל בן חושיאל (1056). לא ידוע איפה נפטר רב נסים גאון (שנפטר כנראה בשנת 1066). נאסר מאז על היהודים והנוצרים לשבת בעיר, כי הוכרזה כעיר קדש"ה לאיסלם, והאיסור נתבטל רק עם הכיבוש הצרפתי בשנת 1881.

עולם התורה בקירואן

        שונה לגמרי מן העולם האשכנזי. כאן היהודים מעורבים בהשכלה החילונית, בפילוסופיה, ברפואה ובמדעים. בניגוד לעולם האשכנזי, כאן נמצא מוסד תורני סמכותי אחד למדינה כולה, ישיבה גדולה שחכם גדול בתורה ומיוחס עומד בראשה, עשירי הקהל תומכים בה, תלמידיה המוסמכים משרתים בתפקידי רבנות והוראה בערי המדינה, וממנה תורה יוצאת למדינה כולה. בצרפת ובגרמניה נתקיימה ישיבה חשובה, סמכותית ועצמאית, כמעט בכל אחת מן הערים הגדולות והסמוכות זו לזו במדינה, וגדולי תורה מקומיים עמדו בראשה והרביצו תורה לתלמידים שרגילים היו לעבור מישיבה לישיבה ומרב לחברו, במסגרת נדודיהם, בשאיפה להשתלמות מתמדת בלימודיהם. אמנם הגדרת היהודי בשני העולמות היתה קיום ההלכה. אלא שביהדות העולם הנוצרי, לימוד התורה נחשב לדרישה דתית עליונה, בלי קשר לתועלת שתצמח מזה לידיעת ההלכה למעשה, ואילו ביהדות העולם המוסלמי, תלמוד תורה נחשב ככלי לידיעת ההלכה. לימוד התורה בעולם האיסלם נועד להכשיר מורי הוראה, כמו שהפקולטה לרפואה נועדה להכשיר רופאים. אין היחיד נדרש להשתלם בכל רזי הרפואה, אלא לפנות לרופאים.

       זה מסביר מדוע חכמים ענקיים רבים בעולם האיסלם, לא עסקו בפרשנות התלמוד אלא בפסיקה, וראשון בתוכם הרי"ף.

פאס


נוסדה ע"י אידריס השני בשנת 800. מהר מאד נמשכו אליה יהודים רבים. הפכה לעיר מובילה בעולם היהודי. פרופ. יום טוב עסיס מן האוניברסיטה העברית כתב בימים אלה מאמר בו הוא קובע כי בפאס נוצרו ערכי התרבות הגדולים שאפיינו את תור הזהב בספרד, ומפאס הם עברו לספרד.


אכן בפאס פעל ר' יהודה בן קורייש מייסד מדעי הבלשנות של הלשון העברית. מפורסמת איגרתו לתושבי פאס שהפסיקו לתרגם את התורה בזמן קריאת התורה. הוא מוכיח אותם על כך, והוא מודיע להם את החשיבות של הכרת הארמית לניתוח הלשון העברית. באותה הזדמנות הוא גם ערך השוואה של העברית והערבית.


כמו כן, בפאס פעל דונש בן לברט, שעבר אח"כ לספרד ונעשה בן חסותו של חסדאי אבן שפרוט. דונש הוא שקבע את המבנה של השירה בספרד. הוא היה גם מדקדק גדול, וחלק על מנחם.


כמו כן בפאס פעל ר' יהודה חיוג' אבי תורת השורשים התלת-עיצוריים בעברית. הוא עבר לספרד והיה רבו של ר' יונה אבן ג'נאח אבי הדקדוק העברי.


כמו כן בפאס פעל הרי"ף אבי ההלכה בעולם היהודי.


לגבי תוכנית החינוך בפאס, ראה ספר "יאיר נתיב" לר' יהודה בר שמואל אבן עבאס, אותו חיבר סמוך לשנת 1250, כשפרק ט"ו שלו עוסק בענייני חינוך (הקטע נדפס בספרו של שמחה אסף: מקורות לתולדות החנוך בישראל, כרך שני, עמ' כט).

((((((((
אחד משירי המלחמה של רבי שמואל הנגיד


רבי שמואל הנגיד (993-1055) היה ראש הממשלה של חאבּוּס מלך גרנדה. חאבוס מת בשנת 1037. רבי שמואל הנגיד תמך בבנו הבכור באדיס בן חאבוס, נגד הבן הצעיר. באדיס מלך ומסר את ניהול המדינה בידי רבי שמואל הנגיד. רבי שמואל הנגיד היה גם ראש הצבא וגם רמטכ"ל, והוא יצא בעצמו אל שדה הקרב.

השירה "אלוה עוז" מספרת על זֻהַיְרְ, שליט אלמריה שעל חוף הים התיכון (והמשורר מכנהו אגג על שום המזימה הַהֲמָנִית שלו), ומשנה-השליט אבּן-עבּאס:
	אֱלוֹהַּ עֹז וְאֵל קַנּוֹא וְנוֹרָא,

מְרוֹמָם אַתְּ עֲלֵי כָל שִׁיר וְשִׁירָה!

.......

.......

וְיֵשׁ כּוֹרֵת עֲלֵי נַפְשִׁי בְרִיתוֹ,

וְיֵשׁ גַּם לִי בְרִית אָבוֹת שְׁמוּרָה.

וְאֵיכָה לֹא אְסַפֵּר מַעֲשֵׂי אֵל,

וְלִי פֶה, וַאֲנִי בַעַל אֲמִירָה?

בְּעֵת רָאָה אֲגַג, שׁוֹכֵן לְחוף יָם,

וּמִשְׁנֵהוּ, בּנוֹ-עַבַּאס מְקֹרָא,

כְּבוֹדִי אֶת פְּנֵי מַלְכִּי, וְכִי כָל

דְּבַר מַלְכוּת וְעֵצָה בִּי גְזוּרָה,

וְכָל מִלָּה גְמוּרָה, בַּאֲשֶׁר לֹא

גְּמַרְתִּיהָ אֲנִי, אֵינָהּ גְּמוּרָה –

חֲמָדוּנִי עֲלֵי הוֹדִי
 וּבִקְּשׁוּ

לְהָדְפֵנִי בְּיָדַיִם מְהֵרָה...

אל המדינות והכּליפוּיוֹת מסביב, שלח השליט זהיר ביד משנהו אגרות, הטופלות דיבּות ונאָצות על שמואל היהודי, ומסיתות: הייתכן כי בן עם זר ישלוט על שאינם בני-עמו?

וְלֹא אוֹתִי לְבַד בִּקֵּשׁ לְהַשְׁמִיד

בְּדִבָּתוֹ אֲשֶׁר בָּדָא וּבָרָא

אֲבָל בִּקֵּשׁ לְהַכְרִית לַעֲדַת אֵל

שְׁאָר וָנִין וְיוֹלֶדֶת וְהָרָה.


הכליף חאבּוּס, שבצלו חסה ופעל רבי שמואל הנגיד, מת ימים לא-רבים אחרי כן, וסבר רבי שמואל כי הנה יקיץ עלין הקץ: "אהה, איך אחיה עוד – וסר צלי"?... וכבר שמחוּ המשנאים: "אָבד, באבוֹד מלכוֹ, שמואל!"  אבל יורש-העצר, באדיס בן חאבּוּס, אשר נטל לידיו את המלוכה, שמר אמוּנים לנגיד, יועץ אביו ולוחם מלחמותיו. 

אֲזַי עָמַד כְּפִיר עַמִּים
 וְעָצַר

בְּעַמּוֹ אַחֲרֵי אָבִיו עֲצָרָה
.

וְכָתַב צוֹרֲרִי
 אֵלָיו בְּנַחַץ

כְּתָב חָזָק וְרָם מֵאֵין פְּצִירָה,

וְשָׁלַח לוֹ: הֲתֵדַע כִּי שְׁמוּאֵל

לְחַיּוֹתוֹ, בְּדָתֵנוּ.  עֲבֵרָה?

וְאֵין שָׁלוֹם וְאֵין הַשְׁקֵט – וְנֶפֶש

יְהוּדִי זֶה בְּתוֹךְ גּוּפוֹ נְצוּרָה
!

שְׁלַח אוֹתוֹ
 – וְיָסוּרוּ.  מְדָנִים

וּמִדְיָנִים, וְקַח עָלָיו פְּשָׁרָה
, 

וְאִם אַיִן – דְּעֶה כִּי הַמְּלָכִים

עֲלֵי מִלְחַמְתְּךָ קָשְׁרוּ קְשִׁירָה!
אבל הכליף הצעיר לא נבהל מאיוּמים.
	וְכֹה הֵשִׁיב בְּסִפְרוֹ: אִם אֲמַלֵּא

שְׁאֵלָתָךְ – תְּבוֹאֵנִי מְאֵרָה!

וְאִם אֶמְסוֹר בְּיַד צָרָיו מְשָׁרְתִי –

תְּהִי נַפְשִׁי בְּיַד צָרַי מְסוּרָה!

לְזֹאת קָצַף מְשַׂנְאִי זֶה וְאָחַז

בְּשִׂטְנָתוֹ, וְהֵרַע לוֹ, וְחָרָה,

וְלֹא נָח עַד אֲשֶׁר אָסַף חֲיָלָיו,

עֲמָלֵק וֶאֱדוֹם וּבְנֵי קְטוּרָה

וְיָעַץ הוּא – וְיָעַץ אֵל, וְקָמָה

עֲצַת הָאֵל אֲשֶׁר אֵין לָהּ הֲפָרָה.


בקריית-מעיין (אלפוּאֶנט) שאצל גראנאדה, נקהלו צבאות העמים האלה.  שמואל, מצביא חילוֹת-מלכו, עורר זכות-אבות, העלה בתפילתו את זכר מפלת אגג וסיסרא והמן.  והקב"ה שמע תפילתו.  בחודש אב, מועד החורבן מקדם, רבצו מחנות-האויב כצל-מוות מול העיר; בראש-חודש אלול שנת תשצ"ט (1039) הוּבסוּ כליל.

וְעָמְדוּ הַחֲיָלוֹת מַעֲרָכָה

לְעֻמַּת מַעֲרֶכֶת צַר, בְּשׁוּרָה

אֲנָשִׁים יַחְשְׁבוּ יוֹם אַף וְחֵמָה

וְקִנְאָה, אֶת בְּכוֹר מָוֶת – בְּכוֹרָה.

וְכָל אֶחָד יְבַקֵּשׁ לוֹ קְנוֹת שֵׁם,

וְנַפְשׁוֹ, בַּאֲשֶׁר יִקְנֶה, מְכוּרָה.

וְנָעָה הָאֲדָמָה מִיְּסוֹדָהּ,

וְנֶהֶפְכָה כְמַהְפֵּכַת עֲמוֹרָה,

וּפָנִים קִבְּצוּ פָארוּר
 וְהָדָר,

וְנֶהֶפְכוּ אֱלֵי שׁוּלֵי קְדֵרָה.

וְהַיּוֹם – יוֹם עֲרָפֶל וַחֲשֵׁכָה,

וְהַשֶּׁמֶשׁ כְּמוֹ לִבִּי שְׁחוֹרָה.

וְקוֹל הָמוֹן כְּקוֹל שַׁדַּי כְּקוֹל יָם,

וּמִשְׁבָּרָיו בְּעֵת יִסְעַר סְעִירָה.

וְהָאָרֶץ בְּצֵאת שֶׁמֶש נְמוֹגָה

בְּעָמְדֶיהָ כְּאִלּוּ הִיא שְׁכוּרָה.

וְהַסּוּסִים יְרוּצוּן גַּם יְשׁוּבוּן

כְּצִפְעוֹנִים נְטוּשִׁים מִמְּאוּרָה,

כְּאִלּוּ הָרְמָחִים הַשְּׁלוּחִים

בְּרָקִים מִלְּאוּ אַוֵּיר בְּאוֹרָה,

וְהַחִצִּים כְּמוֹ נִטְפֵי גְשָׁמִים,

וְהַגַּבּוֹת כְּאִלּוּ הֵם כְּבָרָה,

וְקַשְּׁתוֹתָם בְּכַפָּם כַּנְּחָשִׁים,

וְכָל נָחָשׁ בְּפִיו יָקִיא דְבוֹרָה,

וְהַחֶרֶב עֲלֵי רֹאשָׁם כְּלַפִּיד,

בְּנָפְלוֹ כָהֲתָה בוֹ הַנְּהָרָה.

וְדַם אִישִׁים עֲלֵי אֶרֶץ מְהַלֵּךְ

כְּדַם אֵילִים בְּצִדֵּי הָעֲזָרָה.

וְקָצוּ הַגְּבָרִים הַגְּבִירִים

בְּחַיֵּיהֶם, וְהַמִּיתָה בְחוּרָה.
	...

וְהַמִּיתָה בְדָתֵיהֶם יְשָׁרָה,

וְחַיָּתָם בְּעֵינֵיהֶם אֲסוּרָה.

...

מְשַׂנְאִים יִשְׁפְּכוּ דָּמִים כְּמַיִם

בְּיוֹם צַר – וַאֲנִי אֶשְׁפֹּךְ עֲתָרָה

לְאֵל מַשְׁפִּיל וּמַפִּיל כָּל מְעַוֵּל

בְּגֻמָּצוֹ אֲשֶׁר חָפַר וְכָרָה.

....

וְאֵל שָׁמַע תְּפִלָּתִי, בְּקָרְאִי

כְּמוֹ חוֹלָה, כְּמַבְכִּירָה מְצֵרָה.

....

וְהַשָּׂרִים בְּמַפַּלְתָּם נְפוּחִים

כְּמוֹ נֹאדוֹת, כְּמוֹ אִשָּׁה עֻבָּרָה.

וְשָׁכְבוּ שָׁם עֲבָדִים עַל אֲדוֹנִים,

וּמָכִים עִם מְלָכִים, אֵין בְּרֵרָה.

וְהָיוּ עִם אֲגָג מַלְכָּם כְּדֹמֶן
בְּתוֹךְ שָׂדֶה, וְאֵין לָהֶם קְבוּרָה.

וְאֶחָד מִן רְבָבָה נִשְׁאֲרוּ בָם,

כְּעוֹלֵלוֹת בְּכֶרֶם יוֹם בְּצִירָה.

וְתַם זֵכֶר עֲמָלֵק מִסְּפָרַד,

וְסָר חֵילָם וּמַמְלַכְתָּם גְּזוּרָה.

לְפָנִים מֵת אֲגָג עַל יַד שְׁמוּאֵל,

וְהָמָן עַל יְדֵי בַּעַל סְבָרָה,

וּמִקֶּדֶם עֲמָלֵק בָּא בְרָעָה,

וְאוּלָם אֵין לְבִיאָתוֹ חֲזָרָה.

עֲזַבְנוּם בָּעֲרָבָה לַצְּבוֹֹעִים

וְתַנִּינִים וְנָמֵר וַחֲזִירָה,

וְהִנַּחְנוּם מְסֻבִּים עַל אֲבָנִים,

וְנִשְׁעָנִים עֲלֵי סִלּוֹן וְסִירָה,

וְנָתַנּוּ בְשָׂרָם שַׁי לְעַיִט,

וְשַׂמְנוּם לַאֲרִי וּזְאֵב תְּשׁוּרָה.

...

וְלָכַדְנוּ מְדִינוֹתָם וְאַרְצָם,

וְקִרְקַרְנוּ בְנָקָם קִיר וְטִירָה,

וְיָרַשְׁנוּ פְרָזִים עִם כְּפָרִים,

וְכָבַשְׁנוּ בְכֹחַ עִיר וּבִירָה,

וְחָזַרְנוּ וְלֹא נִפְקַד אֱנוֹשׁ מִן

חֲבֵרֵינוּ וְלֹא נִבְצַר בְּצִירָה!

וְרֹאשׁ שִׁשִּׁי בְּרֹאשׁ אֱלוּל בְּעֵינַי

כְּיוֹם תִּשְׁעָה בְאָב אוֹ הָעֲשָׂרָה,

וְסוֹפוֹ יוֹם גְּאֻלָּה, יוֹם שְׂמָחוֹת,

כְּיוֹם שִׂמְחַת עֲנִיִּים בַּקְּצִירָה,

וְלִפְנֵי בוֹא שְׁנַת תֵּשַׁע וְתִשְׁעִים,

תְּשׁוּעָה שֻׁלְּחָה אֵלַי וְאוֹרָה!

....

לְאֵל הִגְדִּיל עֲשֹׂה, שִׁירָה אֲגַדֵּל,

תְּהִי עַל כָּל בְּנוֹת הַשִּׁיר לְשָׂרָה.

....

סכום בתי-השיר כמספר מזמורי תהלים (קמ"ז, אך נותרו בידינו קל"א בלבד).


((((((((
מהקדמת רבי יונה ן' ג'נאח לספר הרקמה


ר' יונה ן' ג'נאח (995-1050) קובל על בני דורו שהזניחו את החקירה בחכמת הלשון "ויחשבוה מוֹתָר שאין צורך לה ... וכל אחד מהם בוטה כחפצו ומדבר כרצונו, אינם משגיחים על זה ולא מקפידים עליו, כאלו אין ללשון סדר", וביחוד הוא קובל על לומדי התלמוד באותו זמן.

"ואשר הקל מהם בחכמה הזאת יותר, וּבִזָּה לענין הזה, הנוטים מהם אל מעט מחכמת התלמוד, בעבור גאותם במזער אשר יבינו ממנו, עד אשר הגיעני על אחד מגדוליהם שהוא אומר על חכמת הלשון שהיא דבר שאין לו טעם, והעסק בה אין בו תועלת ולא הנאה ... והקלו זה על נפשם בעבור שהם לומדים מה שלומדים מן התלמוד מוטעה, וגורסים מה שגורסים ממנו מְסֻלָּף, והם אינם מרגישים, בעבור שנעדרה מהם הקבלה
 ולא למדוהו מאנשי ההוראה. וכבר גרם זה לרובם להקל גם כן במסרת המקרא (הקריאה הנכונה במקרא), וההפרש אשר בין הקמץ והפתח ומלעיל ומלרע, אבל חכמת השמוש (נטיית השמות והפעלים) והדבור היא להם מן הדברים אשר מנחשים בהם, וכמעט שלא ישימוה מן האפיקורסות, ולא כן ידענו גדולי התלמוד לפנים
 ...".

((((((((
שו"ת הר"י מיגאש סימן קיד 


שאלה: מה יאמר אדוננו באיש שלא קרא מעולם הלכה עם רב, ואינו יודע דרך הלכה ולא פירושה ולא קריאתה, אלא שהוא ראה הרבה מתשובות הגאונים ז"ל וספרי הדינים. ולא נעלם מאדוננו שהתשובות אינם עומדות על מצב אחד, בפרט הישנות מהם שנכנס בהם ההפסד מצד המעתיקים אותם, ועם זה יחסו קצת תשובותיהם לזולת בעליהן, גם הרבה מן הגאונים הורו בתשובותיהם על שאלה אחת, ואח"כ חזרו בהם מאותה הוראה, או השיגו אותם אחרים בכך. ואם איש שעיקר ידיעתו בתשובות אלו, ואינו מבין הצדק מהם מבלתי הצדק, אם יוכל להורות בענין אחד או בנדון אחד, ויפסוק הדין בו, ואפשר להיות שאותה שהורה ממנה, כבר חזר בו המורה בה, ומי שאינו מבין עיקר הדין, ולא מאיזה מקום יצא מן התלמוד, אם הוא מותר להורות או אם ראוי לסמוך עליו בשום דבר, בפרט אם הוא בלתי ירא שמים, והעידו עליו ברשעיות רבות, ועוד העידו עליו שהוא נתלה היום לענין דין אחד בשאלה אחת, ומייחס אותה לגאון אחד, ומחר הוא נתלה בדין הדומה לו בשאלה אחרת באופן אח,ר והוא מיחס אותה לגאון אחר, יבאר לנו אדוננו שורת הדין בזה ביאור מספיק. 


תשובה: דע שהאיש הזה ראוי יותר להתיר לו להורות, מאנשים רבים קבעו עצמם להוראה בזמננו זה, ורובם אין בהם אפילו אחד משני דברים אלו, רצוני לומר: הבנת ההלכה והעמידה על דעת הגאונים ז"ל. ואותם שמדמים להורות מעיון ההלכה ומחוזק עיונם בתלמוד, הם שראוי למנעם מזה, לפי שאין בזמננו זה מי שיהיה ראוי לכך, ולא מי שהגיע בחכמת התלמוד לכלל שיורה מעיונו, מבלי שיעמוד על דעת הגאונים ז"ל. אבל מי שמורה מתשובות הגאונים וסומך עליהם, ואע"פ שאינו יכול להבין בתלמוד, הוא יותר הגון ומשובח מאותו שחושב שהוא יודע בתלמוד וסומך על עצמו. שהוא אע"פ שהוא מורה מסברא בלתי אמתות מראיות הגאונים ז"ל, מ"מ אינו טועה בזה, לפי שהוא מה שעשה ע"פ ב"ד גדול מומחה לרבים עשה. ומי שמורה מעיונו בהלכה אפשר שהוא חושב שאותה הלכה מחייבת אותה הוראה, והיא אינה מחייבתה, והטעהו עיונו או טעה בפירושה. ואין בזמננו זה מי שיגיע בתלמוד לגדר שיוכל לסמוך להורות ממנו. וכבר באו לידי תשובות קצת אנשים בדברים שהורו בהם, והם חושבים שהורו כדין, ושהוא ברור כשמש, והם טעו בהוראתם, ותלו הדבר ההוא אל מקום בלתי מקומו, ולמדו הדין ממקום שאין ללמוד אותו ממנו, וכבר היה בין הדבר שדנו בו ובין ההלכה שנתלו בה לאותו הדין, חילוק דק ודקדוק נעלם ונסתר, ולא הרגישו בו והיו לוקחים ההלכה בכללה כפשטה, ולא הרגישו בחילוק הדק שבה, ומדמין הנדון שלהם לה, ואינם מרגישים בחילוק הדק שביניהם. עד שאני אומר שמי שאינו סומך על עצמו, אם הוא נתלה בתשובות הגאונים ובהוראתם שהם הלכות פסוקות וסברות קצרות ברורות, הוא יותר משובח מאותם המדמים להורות מן התלמוד. ואמנם מה שזכרת מהיותו בלתי ירא שמים, אם הוא דיין קבוע ראוי לחקור בזה, לפי שאין ראוי לנו לעמוד דיין שאינו הגון, לפי שהוא כנוטע אשרה בישראל, ואם אינו דיין קבוע אלא שאין דן לפניו אלא מי שקבל אותו על דרך הברירה, אין לנו לעכב בזה. 

((((((((
הקדמת רבינו בחיי לספר חובות הלבבות

לימוד המחשבה יותר חשוב מלימוד ההלכה

ונשאל אחד מן החכמים על שאלה נכרית מעניין דין הגירושין. 

והשיב את שואלו: אתה האיש השואל על מה שלא יזיקנו אם לא ידענו, הידעת כל מה שאתה חייב לדעתו מן המצוות אשר אינך רשאי להתעלם מהם, ואין ראוי לך לפשוע בהם, עד שנפנית לחשוב בשאלות נכריות, אשר לא תקנה בהם מעלה יתירה בתורתך ואמונתך, ולא תתקן בהם מעוות במידת נפשך?! ...
האם די במסורת בענייני האמונה?

ואני שאלתי אחד מהנחשבים מחכמי התורה, במקצת מה שזכרתי לך בחכמות המצפון, והשיב אותי כי הקבלה תעמוד במקום העיון בזה ובמה שדומה לו. אמרתי לו: אין זה ראוי אלא למי שאין בו יכולת לעיין מפני מעוט הכרתו ורוחק הבנתו... אך מי שבכוח שכלו והכרתו לעמוד על בירור מה שקיבל, ועכבוהו מלעיין בו בשכלו העצלות והקלות במצות האל ובתורתו - הוא נענש על זה, ואשם על אשר התעלם ממנו... 

שילוב המסורת עם העיון 


אבל אם אתה איש דעת ותבונה, שתוכל לעמוד בהם על בירור מה שקבלת מהחכמים בשם הנביאים משורשי הדת וקוטבי המעשים - אתה מצווה להשתמש בהם, עד שתעמוד על העניין, ויתברר לך מדרך הקבלה והשכל יחד. ואם תתעלם ותפשע בדבר, תהיה כמקצר במה שאתה חייב לבוראך יתברך. וזה יתבאר משני פנים: 


אחד מהם ממה שאמר הכתוב (דברים יז) כי יפלא ממך דבר למשפט, בין דם לדם בין דין לדין, וגומר, ועשית על פי הדבר אשר יגידו לך, וגומר. וכשאתה מסתכל במה שכולל הפסוק הראשון מענייני הדינים, תמצאם דברים שצריכים לפרוט אותם ולחלקם ולדקדק בהם בדרך הקבלה, לא בדרך אותות השכל. הלא תראה, שלא הזכיר בכללם עניין מן העניינים אשר יושגו מצד השכל. כי לא אמר: כשתסתפק בעניין הייחוד איך הוא, או בשמות הבורא ובמידותיו, ובשורש משורשי הדת בעבודת המקום, ובטוח עליו והיכנע לפניו, וייחד המעשה לשמו, ולברר המעשים הטובים מפגעי ההפסד וענייני התשובה מן העבירות, ולירוא ממנו, ולאהבה אותו, ולהתבושש מפניו, ולחשוב עם הנפש בעבור שמו, והדומה לזה ממה שיגיע אליו האדם בדרך השכל וההכרה, שתאמין בהם על ידי חכמי התורה והסמך, ותסמוך על דברי קבלתם בלבד. אבל אמר: שתשוב על דעתך, ותשמש בשכלך במה שדומה לזה אחר שתעמוד עליו מצד הקבלה, שהיא כוללת כל מצות התורה ושורשיהן ופרקיהם, ותחקור עליו בשכלך ותבונתך ושיקול דעתך, עד שיתברר לך האמת ויידחה השקר. כדכתיב (דברים ד) וידעת היום והשבות אל לבבך וגו'...

והשני ממה שאמר הכתוב (ישעיה מ) הלוא ידעת אם לא שמעת וגו'. אמר 'הלוא ידעת', על הידיעה שהיא מצד הראייה. ואמר 'הלא שמעת' - על דרך הקבלה והסמך. וכן אמר (שם) הלוא תדעו הלוא תשמעו הלוא הוגד מראש לכם. הקדים הידיעה מצד הראייה על הידיעה מצד הקבלה וההגדה ... וזה ראיה על מה שזכרנו, כי הקבלה - ואם היא קודמת בטבע מפני צורך הלומדים אליה תחלה - אין מן הזריזות שיסמוך עליה לבדה, מי שיוכל לדעת בירורה בדרך הראיות. ומן הדין לעיין במה שיושג מדרך השכל, ולהביא עליו ראיות במופת ששיקול הדעת עוזרו, למי שיש לו יכולת לעשות כן. 
חקירת חכמת המצפון 


אמר המחבר: וכיון שעמדתי על חיוב מצות הלבבות, ושאנחנו חייבים בהם ממה שזכרנו, וראיתי שהונחו ולא חובר בהם ספר מיוחד, והתבוננתי מה שהם בו אנשי דורנו מקוצר דעתם להבינם כל שכן לעשותם ולהתעסק בהם, והיה מחסד האלוהים עלי שהעירני לחקור על חכמת המצפון. 
הקדמונים עסקו בחובות עצמם ולא בדינים נדירים 


וראיתי במעשי קדמונינו זיכרונם לברכה, ובמה שקבלנו מדבריהם, כי יותר היו זריזים ומשתדלים בחובת עצמם ממה שהיו משתדלים בתולדות הדינים והשאלות הנכריות הקשות. ושהשתדלותם הייתה בכללי הדינים, ולברר עניין איסור והיתר. ואחר כך היו מתעסקים ומשתדלים לברר מעשיהם וחובות ליבותם. וכשהייתה באה לידם שאלה נכרית מתולדות הדינים, היו מעיינים בה בעת ההיא בדרך הסברא, ומוציאים את דינה מן העיקר שהיה בידם, ולא היו מטרידים דעתם עליה קודם לכן, מפני שהיו ענייני העולם נקלים בעיניהם. וכשהיו צריכים לפסוק את הדין בעניין ההוא, אם היה הדין ברור להם מן היסודות שקיבלו משם הנביאים עליהם השלום, היו פוסקים אותו על הדרך ההוא. ואם תהיה השאלה מן התולדות שמוציאים דינם מן היסודות ההם, היו מעיינים בה דרך סברתם. ואם יסכימו כולם לדעת אחת, היו פוסקים. ואם היו חולקים בדין, היו פוסקים כדעת הרוב. כמו שאמרו על הסנהדרין: נשאלה שאלה לפניהם, אם שמעו אמרו להם, ואם לאו עומדים למניין. רבו המטהרין - טיהרו. רבו המטמאים טימאו. ומעיקר שבידם: יחיד ורבים הלכה כרבים. וחיברו במסכת אבות מוסרם ויושר מידותם המקובלות מהם כל איש בזמנו ובמקומו. 

ואנשי התלמוד אמרו על רבותיהם מה שיורה על עומק חכמתם ורוב השתדלם לברר את מעשיהם. והוא מה שאמרו (תענית כד,א): בשני דרב יהודה, כוליה תנויי בנזיקין הוה, ואנן קא מתנינן טובא. ואילו רב יהודא כד הוה שליף מסאניה הוה אתי מטרא, ואנן אילו מענינן ואזלינן ומענינן - ליכא מאן דמשגח בן. אמרי ליה: קמאי הוו מסרי נפשייהו על קדושת השם, אנן לא מסרינן נפשין על קדושת השם. 


ואמרו (עבודה זרה יז, ב): אמר רב הונא, כל העוסק בתורה בלבד, דומה כמי שאין לו אלוה. שנאמר (ד"ה ב טו) וימים רבים לישראל ללא אלוהי אמת. אלא - בתורה וגמילות חסדים. והתברר לי, כי שורשי כל המעשים שמתכוונים בהם לשמו יתברך, הם מיוסדים על בר הלב וזך המצפון. ואם יארע על הכוונה הפסד, לא יהיו המעשים מקובלים, ואם ירבו ויתמידו. כמו שאמר הכתוב (ישעיה א) גם כי תרבו תפלה וגו' רחצו הזכו הסירו רוע מעלליכם וגו'. ואומר (דברים ל) כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשותו. ואומר (משלי כג) תנה בני לבך לי ועיניך דרכי תצורנה. ואמרו קדמונינו ז"ל בזה (ירושלמי ברכות א): אי יהבת לי לבך ועיניך אנא ידע דאת דילי. ואמר הכתוב (במדבר טו) ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם וגו'. ואומר (מיכה ו) במה אקדם ה' אכף לאלוהי מרום האקדמנו בעולות וגו'. והייתה התשובה: הגיד לך אדם מה טוב ומה ה' דורש ממך וגו'. ואומר (ירמיה ס) כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל וידוע אותי כי אני ה' וגו'. ופירוש עניין התשובה הזאת, שצריך המתהלל להתהלל בהבנת דרכיי והכרת חסדיי, להתבונן בבריאתי ולהכיר גבורתי וחכמתי מתוך מעשי. וכל מה שהבאתי מן הפסוקים הם ראיות על חיוב מצות הלבבות ומוסר הנפשות. 
מצוות הלבבות - היות תוכו כברו 


וצריך שתדע כי הכוונה והתועלת במצוות הלבבות הם, שיהיו גלויינו וצפונינו שווים ושקולים בעבודת השם, עד שתהיה עדות הלב והלשון והאברים שווה, ויצדיק כל אחד מהם את חברו ויעיד לו, ולא יחלוק עליו ולא יסתור דבריו. והוא אשר יקראהו הכתוב תמים, באומרו (דברים יח) תמים תהיה עם ה' אלהיך. ואמר (בראשית ו) תמים היה בדורותיו. ואמר (תהילים טו) הולך תמים ופועל צדק ודובר אמת בלבבו. ואמר (שם קא) אשכילה בדרך תמים מתי תבא אלי אתהלך בתם לבבי בקרב ביתי. ואמר במי שאין תוכו כברו ( מלכים א יא) ולא היה לבבו שלם עם ה' אלהיו. ואמר (תהילים עח) ויפתוהו בפיהם ובלשונם יכזבו לו, ולבם לא נכון עמו וגו'. 

ומן הידוע, שכל מי שחולק קצתו על קצתו, ומכזיב קצתו את קצתו בדיבור או במעשה, אין מאמינים בצידקו, ואין הנפשות מתיישבות על אמיתו. וכן אם יחלוק גלוינו על נסתרנו, וכוונת לבבנו על דיבורנו, ותנועת אברינו על מצפונינו - לא תהיה עבודתנו לאלוהינו שלמה, מפני שאינו מקבל ממנו עבודה מזויפת. כמו שנאמר (ישעיה א) לא אוכל און ועצרה. ואמר (שם סא) כי אני ה' אוהב משפט שונא גזל בעולה. ואמר (מלאכי א) וכי תגישון עור לזבוח אין רע וכו'. ואמר (שמואל א טו) הנה שמוע מזבח טוב וגו'. 

ומפני זה תהיה מצווה אחת שקולה כמצות רבות כפי הלב והכוונה, ועבירה אחת שקולה כעבירות רבות. ואפשר שתהיה המחשבה במצווה והכוסף לעשותה מירא אלוהים שוקלת מצוות רבות מזולתה. כאשר אמר ה' לדוד (ד"ה ב ו) יען אשר היה עם לבבך לבנות בית לשמי וגו'. ואמר (מלאכי ג) אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי ה' ולחושבי שמו. ואמרו ז"ל בפירושו (שבת סג, א) מאי ולחושבי שמו, אפילו חשב לעשות מצווה ונאנס ולא עשאה, מעלה עליו הכתוב כאלו עשאה. 
בעיקבות רבינו בחיי

דוגמה לשאלה נוכרית מעניין דין הגירושין


כתוב בשולחן ערוך (אבן העזר, סימן קכט, סעיף לד):
המנהג בשמות הנשים, יש מי שאומר שיש לכתוב בילא באל"ף, וכן כל שם שאינו בלשון הקודש. אבל כשהוא לשון הקודש, כותבין בה"א, כמו חומה דביתהו דאביי, או חובה, שהשם הוא לשון הקודש. אבל כשאינו לשון הקודש, כותבין באל"ף. והוא הדין לכינוי האנשים, כל כינוי שהוא בלשון הקודש כותבין בה"א; ושאינו בלשון הקודש, כותבין באל"ף. הגה: מיהו אם שינה וכתב ה"א במקום אל"ף, כשר. כל כינוי שמשתנה מכח לשון המדינות, כגון ליב, שיש מדינות מדברים לשון קלילא: ליב, ובמקצת מדינות מדברים: ליוא או ליבא; וכן בכינוי וואלף, שקורין אותו במדינות אלו כך, ובמדינות אחרות וואלפ"א או וואלבליין או וואלפליין; או בכינוי מענדל, שיש מדברים: מנדיל, וכל כיוצא בזה; וכן בקריאת התיבות, כגון בקצת מדינות שקורין גומפרעכט גומפרחט, או שהלשונות מתחלפות בקריאת הב' או פ' או ו', כגון זנביל או זנוויל פייפש ווייבש, שמקצת מדינות מדברים יותר בלשון רפה, הולכין אחר לשון בני אדם במדינה שנותנין בו הגט, ואין להקפיד בזה איך נמצאו השמות והכינויין כתובים, כי כל אחד כתב כפי לשון מדינתו; ולכן סדר הגיטין משונים זה מזה בענין זה, והעיקר כאשר כתבתי כן נראה לי להורות. אמנם אם אין ידוע לשון המדינות, אין לשנות ממה שנמצא בדברי הקדמונים, ומכל מקום בדיעבד אם שינה באחד מאלו הדברים, כשר, כן נ"ל. 

מחשבות על דרכי החינוך של רבינו בחיי


רבינו בחיי סבור כי אין לשאוף שכל יהודי יהיה רב גדול בישראל, בדומה לשאיפה שהיתה קיימת במזרח ארופה. היהודי המצוי אינו צריך להשקיע הרבה זמן בלימוד תחומי הלכה שאינם נוגעים לחיי היום יום. לעומת זה, הוא צריך להשקיע את רוב זמנו בענייני אמונה ומוסר, כלומר רוב הזמן בחינוך היהודי המצוי, צריך להיות מוקדש לעיצוב נפש יהודית בתחומי הדעות והמידות.


לגבי המומחיות בתחומי ההלכה השונים, צריך לחנך רק אליטות שנמשכות לנושא, והם ישרתו את הציבור בתחומיהם. 
((((((((
תוכנית הלימודים של ר' יהודה בן עבאס


ר' יהודה ב"ר שמואל בן עבאס. נולד בפאס. עבר אח"כ לחאלב. בן המאה הי"ג. חיבר פיוטים, ביניהם "עת שערי רצון", פיוט מרטיט על העקידה שמבטא אולי את כאבו על התאסלמות בנו. נשארו ממנו 20 פיוטים בעיקר במחזור חאלב. כתב ספר "יאיר נתיב". פרק ט"ו ממנו עוסק בענייני חינוך. לקמן תוכנית הלימודים שלו:

	גיל
	תוכנית הלימודים

	3.5  -  13

כל התנ"ך
	· מילים.
· ניקוד.
· מספר פסוקים מן הפרשה בהדרגה בכל שבוע, עד שיגיע ללמוד את כל הפרשה במשך השבוע.
· פירושי המילים בשפה המקומית.
· תרגום התורה כמבוא לתלמוד.
· נביאים ראשונים.
· נביאים אחרונים.
· כתובים 

	13 -  18

דקדוק

תלמוד

הלכה

מוסר

פרשנות התורה
	· לימוד ספרי דקדוק: ר' יונה אבן ג'נח, רד"ק, ר' יהודה חיוג', הראב"ע.
· תלמוד: ברכות. סדר מועד כולו. סדר נשים. סדר נזיקין. סדר זרעים. סדר טהרות. סדר קדשים. כך לכתחילה. בדיעבד די: מועד, נשים, נזיקין, ברכות, כלאים, ערלה, נדה, מקואות, חולין (במשנה: 34 מסכתות במקום 63, ובתלמוד 29 במקום 36).
· רק פירוש רש"י. לא תוספות ולא חידושין, הם בזבוז זמן.
· המטרה היא פסק ההלכה.
· לימוד משנה תורה של הרמב"ם.
· לימוד תרי"ג מצוות.
· דגש רב על ספרי מוסר: מבחר הפנינים לר' שלמה אבן גבירול, מרפא הנפשות לר' יוסף אלברג'לוני, משלי הפילוסופים לרופא חונין בן יצחק, מקור חיים לר' יהודה בן עבאס עצמו.
· כל שבת: פירושי התורה: רש"י, הראב"ע, סודות התורה (קבלה)


	
	נישואין עם אשה יראת ה'

	18  -  28

לימוד החכמות
	· רפואה (רשימת החיבורים הכי חשובים בנושא: הרמב"ם, אבן סינא, גלינוס, וכו')
· אריתמטיקה (הראב"ע), גיאוגרפיה, נתונים אסטרונומיים.
· לוגיקה (אריסטו, אבו נצר, אבן רשד)
· מדע האסטרונומיה (אלמג'יסטי של תלמי, וקיצורו ע"י אבן רשד)
· גיאומטריה.
· אופטיקה.
· מוזיקה.
· מיכניקה.

	28  -  40

חכמת הטבע
	חיבורי אריסטו (פיזיקה, ביולוגיה, זואולוגיה וכו').

	אחרי 40

חכמת האלהות
	· ספרי אריסטו עפ פירוש אבן רשד
· חזרות רבות.
· להוסיף במצוות וביראת ה'.
· להגות בתורה ובמצוות בלילות. יישן מתוך דברי תורה ויעור משנתו מתוך דברי תורה.
· כל פעילותו לשם שמים: אכילה, שינה, וכו'.
· חכמת האלהות. אז הוא נקרא "אדם" באמת.


בעיקבות ר' יהודה בן עבאס

מחשבות על דרכי החינוך של ר' יהודה בן עבאס

1. לומדים כל החיים. מטרת הלימוד אינה לעשות קריירה המספקת פרנסה ובילויים. מטרת החיים אינה בילויים, מטרת החיים היא לימוד התורה והחכמות הארציות דרכן לומדים את מעשי ה'. 

2. לימוד מקיף, כדי לקבל תמונה כללית. אין שאיפה למומחיות.

3. לימוד כל התחומים בתורה: מקרא, משנה, תלמוד, לשון, דקדוק, מוסר, קבלה.

4. לימוד כל התחומים במדעים הארציים: אריתמטיקה, גיאומטריה, אסטרונומיה, גיאוגרפיה, אופטיקה, מיכניקה, רפואה, מוזיקה, פיזיקה, ביולוגיה, זואולוגיה, לוגיקה, פילוסופיה.

5. לשים דגש על המידות, באמצעות לימוד ספרי מוסר.

6. לימוד כל תחומי התורה קודם ללימוד החכמות הארציות. תחומי התורה נלמדים לפני גיל 18, והחכמות הארציות נלמדות מגיל 18 עד גיל 40. ושוב חוזרים ללימודי התורה.

7. המטרה בלימוד החכמות הארציות היא לספק כלים להבנת התורה, ולשמש כסולם לטפס בו לעבר חכמת האלהות. 
((((((((
החינוך באשכנז ופולין


בעולם הספרדי, נכתב הרבה על תוכניות הלימודים ועל דרכי החינוך, אך אין מוצאים אצלם הרבה ביקורת על דרכי החינוך שנהגו במחוזותיהם. לא כן בעולם האשכנזי. כאן שומעים ביקורות רציניות על דרכי החינוך שלהם, ואף נוהלו מאבקים רחבים כדי לשנות אותם.


בדרכי החינוך כאמור במבוא, נבדלו יהודי אשכנז הבדל רב מיהודי ספרד. החינוך של יהודי אשכנז עד המאה הי"ט היה חינוך תורני בלבד, ואילו חינוכם של יהודי ספרד בימי הבינים, היה חינוך משולב, תורני וכללי גם יחד. גם החינוך התורני היה שונה בין יהדות ספרד ליהדות אשכנז. בספרד החינוך התורני כלל תנ"ך, דקדוק, שירה, היסטוריה, בנוסף לתלמוד ולהלכה. באשכנז החינוך התורני הצטמצם לתלמוד ולהלכה. 

יהדות פולין התמידה בשיטה האשכנזית עד המאה הי"ט, ומאז התפצלה בין חרדים ששמרו על שיטת החינוך המסורתית, לבין משכילים שרצו חינוך כללי.

התחלת הישוב היהודי באשכנז


קהילה יהודית מסודרת מתחילה באשכנז רק החל מאמצע המאה העשירית. מוצאה העיקרי מאיטליה. פרופ. אברהם גרוסמן בתחילת ספרו "חכמי אשכנז הראשונים", גילה איך נוצר הישוב היהודי באשכנז. צפון איטליה היה חלק מן הקיסרות הגרמנית. במאה העשירית, עודד הקיסר אוטו הראשון מעבר של אוכלוסיות מפותחות מצפון איטליה לגרמניה, כדי לחזק את גרמניה במשכילים. משכילים רבים היו יהודים כצפוי. הקיסר העביר את היהודים מרצונם, ע"י מתן זכויות ופריבילגיות.

      תקופה זו היתה למעשה התקופה של התחלת ישובם של בני אדם באירופה. התחילו אז לבער יערות כדי לפנות מקום לבניית ערים. היהודים התיישבו לאורך הריינוס. זו פעם ראשונה שיהודים מתיישבים במקום כל כך צפוני. הישוב היהודי הגיע מאורגן ומסודר, הואיל והגיע מרצון.

       רגמ"ה אינו ממוצא איטלקי. מוצאו מצפון צרפת. הישוב היהודי בצפון צרפת נוצר ע"י התפשטות הישוב היהודי שהיה בדרום צרפת ושהיה קשור לספרד ולבבל. כך נפגשו שתי קהילות על אדמה אחת: הישוב של צפון איטליה שהיה קשור לא"י, והישוב של דרום צרפת שהיה קשור לבבל.

     למעשה יש הבדלים מסויימים בין גרמניה וצרפת במנהגים, באמונות ודעות, בתפילות, בפסיקה, וכו'. אך הבדלים אלה מתגמדים יחסית לדמיון ביניהם מול יהדות האיסלם. אורבך בספרו "בעלי התוספות" אינו מבחין כלל בין צרפת ואשכנז.

ישיבות מגנצא לעומת הישיבה בספרד

      כדי לעמוד על טיבן של ישיבות אשכנז, טוב לערוך השוואה בינן לבין ישיבות בבל, ובעיקר בינן לבין הישיבות של צפ"א ושל ספרד. ישיבות בבל הגדולות היו פעילות חדשיים בשנה: אדר ואלול, המכונים ירחי כלה. לעומתן ישיבת מגנצא היתה פעילה כל השנה כולה, אף כי היתה קטנה. עד היום לא יודעים מה היתה התשתית הכלכלית של ישיבת רגמ"ה. תלמידי הישיבה לא עבדו לפרנסתם. ישיבות בבל קיבלו תמיכות מכל האימפריה הערבית; הקהילות השונות שלחו לגאון את שאלותיהם, ויחד איתן את תרומותיהן. התשובות חזרו לשולחיהן במסלול הפוך. 

     בעיקבות ישיבת מגנצא קמו ישיבות בכל ערי אשכנז הגדולות. חופש המחשבה אפיין אותן. התלמידים למדו בהדרכת ראש הישיבה, בלי הירארכיה. בניגוד לזה, בישיבות בבל, היתה הירארכיה, היה גאון וראשי כלה ועוד תארים אחרים, ולא היה מקובל שהתלמידים יתווכחו עם הגאון בהבנת התלמוד, וק"ו שהם לא יכלו כמו באשכנז, להציע פירוש אלטרנטיבי לגמרא, לזה שניתן ע"י ראש הישיבה. 

      האידיאל באשכנז היה לימוד התורה. כל יהודי רצה שבנו יהיה ת"ח. לא היה רב ראשי כמו בספרד או בצפ"א, כי כולם שאפו להיות גדולי תורה. שלא כמו בספרד, לימוד התורה באשכנז היה מבוזר. לא היתה סמכות מרכזית. כל רב היה עצמאי. למדו את התורה לשמה, לא כדי לפסוק הלכה. בניגוד לזה, בספרד, היתה ישיבה גדולה אחת, אליה הגיעו רק אלה שהתעתדו להיות רבני הקהילות, והם למדו תורה כדי לזכות בתואר רב. כך היה גם בצפ"א. הישיבה של ספרד היתה בתחילה באליסנה (בדרום ספרד, היא העיר שאליה הגיע הרי"ף), ואח"כ בברצלונה (עירו של הרשב"א). היו בה מאות תלמידים ומהם יצאו הרבנים לכל ספרד. בעוד המטרה בספרד היתה הוראתית, לפסוק הלכה לציבור, המטרה באשכנז היתה חינוכית. לכן אין פלא שהדבר הראשון שיצא מישיבת מגנצא, היה הפירוש לתלמוד. המוצר האחרון והמושלם ביותר שמקורו בישיבות אשכנז, היה פירוש רש"י. פירוש רש"י הופיע כשבעים שנה אחרי הקמת הישיבה במגנצא. הוא נכתב בשנים 1080-1075.

כושר ביטוי לקוי של האשכנזים


ר' יצחק אברבנאל כותב לר' שאול הכהן מקנדיא
: "ולשון חכמים דבר דבור על אופניו, ימהר לדבר בלשון צחות, לשון בל יכון בארץ אשכנז אשר ממנה חוצבת, ולא בפי רבניה אם שלמים וכן רבים המה, תחת לשונם עמל ואון ולעג לשון אין בינה".


ר' דוד קונפורטי (1618-1690, נולד בסלוניקי, משם לקהיר ומשם לירושלים) כותב בספרו ההיסטורי "קורא הדורות" (פיעטרקוב תרנ"ד, עמ' 52) על מהר"י מינץ
: "והנה כפי הנשמע, הרב יהודה מינצי היה רב גדול ומובהק, וכן ראיתי בפסק מכתיבת יד מהרב יהושע שונצינו
 ז"ל, וז"ל שכתב בתוך דבריו: ואל תשיבנו מדברי מהר"י מינצי סג"ל, שעם היות בלי ספק מופלג בחכמה ובזקנה, קבלנו מאבותינו ורבותינו שאין חכמתו ופילפולו ניכר מתוך פסקיו, שיותר גדול היה כפלי כפלים ממה שפסקים מורים עליו, כי היה אשכנזי, וכל האשכנזים בטבעם הם עלגי שפה, כבדי פה וכבדי לשון, ואין כח בהם לבטא בשפתים, ולא לכתוב בקולמוס, העומק השוכן בתוך לבם, ולא יבינם אלא מי ששמע אותם וקבע בישיבותיהם עידן ועידנין עכ"ל". 

תוכנית לימודים לקויה


לא למדו לימודי חול. אולי מעט חשבון פה ושם, אך לא הגיעו לחילוק. לא היה מקום בכלל למדעים אחרים. הזניחו את לימוד הלשון העברית ואת דקדוקה. לא ידעו דגוש ורפה, נח ונע. אחיו של המהר"ל, ר' חיים בר' בצלאל, כותב שבדורו נשתכחה חכמת הלשון לגמרי, ובפרט במדינת אשכנז, ודברי הספרים האלה – ספרי הדקדוק – כחתומים ... והדבר הזה כדי בזיון וקצף נגד השרים והעמים", והגויים שהתחילו לחקור את הלשון העברית, לעגו ליהודים שלא מכירים את שפתם. רק "יחידי סגולה, אחר שמלאו כרסם מלחם התלמוד, למדו גם את חכמת הלשון בכלל שאר החכמות, גם חברו ספרים על זה ...".


אף לימוד המקרא נצטמצם מאד בחדר. ר' יהודה בן הרא"ש מזהיר בצוואתו את בניו "שיקבעו עתים ללמוד הפסוק בדקדוק ופרוש", ומוסיף: "ולפי שבקטנותי לא למדתי אותו – לפי שלא הורגלו ללמדו באשכנז – לא יכולתי ללמדו כאן (בספרד)"
. ר' יוסף יוזפא האן (פרנקפורט, מאה י"ז) קובל על זה ש"בדורותינו יש כמה רבנים שלא ראו המקרא מימיהם". בהיות הילד בן שמונה או בן תשע, התחיל בלמוד הגמרא, ומאותו זמן ואילך נעשתה הגמרא עקר וכל שאר הלמודים טפלים לה.


לא למדו את החומש לפי הסדר, אלא למדו בכל שבוע את פרשת השבוע. ויש בזה מגרעת גדולה: הילדים המתחילים למדו למקוטעים, שכן בכל שבוע הספיקו ללמוד רק את תחילת הפרשה. על זה כותב המהר"ל: "הטפשים בארצות אלו מלמדים את הנער מקרא מעט מן הפרשה, ומפסיקין ומתחילין בשבוע אחר פרשה שניה, ולומדין קצת מן הפרשה, וככלות השנה לא ידע הנער, כי נשכח ממנו הראשונים, ואז יחזור בשנה שניה ... וכאשר נעתק מן המקרא, מאומה לא ישא בידו, יציאתו כביאתו" (דרוש על התורה, מצורף אל באר הגולה, ירושלים תשל"א, עמ' מו).


לא למדו בכלל את המשנה בחדר. "למדין במסכת ברכות פרק אחד או שנים, ומתחילין מיד גמרא". מובן מאליו שילדים בני שמונה או תשע שלא למדו עוד את התורה כהוגן, אינם מסוגלים להבין את סוגיות התלמוד, אבל המלמד המחניף לאבות הילדים אומר להם: "טוב שילמוד בנך פלפול הגמרא, בו יעלה מעלה, והיה לתהלה ולתפארת לך ולבניך עד עולם, ומלמדים את הנערים לצפצף, כעוף המצפצף ואינו יודע מה". ואחר שלמד הילד גמרא, שנה או שנתים, התחילו ללמדו תוספות, וזה בזמן שמוחו של הילד עודנו רופס, ואינו יכול להבין את הנלמד על בוריו.


כמו כן למדו ילדים בני גילים שונים ביחד, ומלמד אחד היה צריך לטפל בכולם. המלמד לא קבל שכרו מקופת הקהלה כנהוג אצל הספרדים, כי אם מאבות התלמידים, וכשלא השיג המלמד ילדים בני גיל אחד במספר המתאים לחדרו, לקח לו ילדים בני גילים שונים. והמלמדים התחרו ביניהם והחניפו להורים.

בקורתו של המהר"ל וחבורתו


למראה הקלקולים האלה, התעוררו במאה הט"ז, יחידי סגולה  שרצו לתקן אותם. נראה שהמגע בין יהדות אשכנז ליהדות ספרד ואיטליה במאה ההיא, עזר להתעוררות זו. הגירושים, הנדידות, נסיעת מחברי ספרים מפולין ואשכנז לאיטליה לשם הדפסת ספריהם, וכן רופאים יהודים איטלקים שבאו לפולין ואשכנז, או בני איטליה שבאו ללמוד תורה בפולין ואשכנז - יצרו את ההיכרות בין העולמות. לגבי המהר"ל, נראה שהוא התעורר, לא בגלל כל המפגשים הנ"ל, אלא מתוך השקפת עולמו.


בראש תנועת התקונים, עמד המהר"ל ע"ה. פראג שימשה מרכז לתנועה זו אף אחרי פטירתו. אחרי המהר"ל נמשכו אחיו ר' חיים; ר' שלמה אפרים לונטשיץ בעל "כלי יקר" ובעל "עוללות אפרים", דרשן מפורסם שנתמנה לאב"ד בפראג אחרי פטירת המהר"ל; ר' ישעיה הורוויץ בעל השל"ה הקדוש, ששימש גם הוא ברבנות פראג, ועוד אחרים.


לגבי המהר"ל, ראה תפארת ישראל פרק נו. המהר"ל זועק שם מתוך כאב. הוא דרש לקבוע סדר בלימודים, והוא הסדר שקבעו לנו חכמי המשנה: "בן חמש שנים למקרא, בן עשר למשנה, בן חמש עשרה לתלמוד". הוא אומר: "בדורות אלו, כל מה שאפשר להיות הפך הסדר, הכל הוא אצלנו, וזה שכאשר הוא בן שמונה או תשע שנים, מתחיל הנער קטן גמרא ...". בקורת חריפה ומקיפה כזאת על כל שיטת החינוך לא נשמעה לפני ימיו של המהר"ל. הוא כתב כי "מיום עמדו על דעתו, נתן אל לבו מעשה הדור בהנהגת התורה והלמוד, ולא ישרו בעיניו, באמרו: לא זו הדרך אשר הלכו בה אבותינו וקדמונינו". הוא השפיע על ר' אפרים לונטשיץ בעל "כלי יקר" ובעל "עוללות אפרים", שנחשב לגדול הדרשנים והמוכיחים שבדור. ר' אפרים קובל על כי מלמדים את הילד כל שבוע רק כמה פסוקים מפרשת השבוע, ורק פירוש המילים, בלי לקשור את הפסוקים ביניהם. ואח"כ בעודו ילד, מתחילים ללמדו גמרא, ומלמדים אותו מסכתות שאינו מחובר אליהן בכלל, כגון עירובין וחולין. הילד שוכח אח"כ הכל, ולא למד אפילו מצוה אחת כתיקונה. ר' אפרים קובל גם על העדר מידות טובות ונימוסים נאים. לא מלמדים אותם יראה שמים, ולכן הנערים מתנהגים בגסות כלפי מורים וזקנים.

תוכנית הלימודים המוצעת ע"י המהר"ל וחבורתו


1. מקרא ומצוות

· ללמד את התורה על הסדר מ"בראשית" ועד "לעיני כל ישראל", ועל פי פשוטו של מקרא.

· כשיש קצת הבנה לילד, יש להסביר לו את עיקרי הדינים של התורה. וזה יהיה יסוד ללימוד המשנה אח"כ.

· לא ללמד אותם רש"י עדיין.

2. נביאים וכתובים
· ר' אפרים לונטשיץ כותב בספר "עוללות אפרים", שאחרי גמר החומש יש לעבור למשנה, בלי ללמוד את הנביאים והכתובים. ורק ילד שאינו מסוגל להתעמק בתלמוד, ילמד כתחליף את הנביאים ואת הכתובים. אבל השל"ה הקדוש דורש שכל הנערים ילמדו את כל התנ"ך טרם יגשו אל המשנה. ר' שפטיל בן השל"ה כותב: "שם (באמסטרדם אצל הספרדים) ראיתי שהקטנים לומדים המקרא מבראשית עד לעיני כל ישראל, ואחר כך כל העשרים וארבע, ואחר כך כל המשניות, וכשנעשה גדול, אז מתחיל ללמוד גמרא, פירוש (רש"י), תוספות, וגדלו והצליחו וגם עשו פרי. ואני בכיתי על זה: למה לא יֵעָשֶׂה כן בארצנו?".


3. משנה



אחרי שלמד את כל המקרא והבין במצוות השם, יש ללמד את הנער משניות. המהר"ל מדגיש את לימוד המשנה. ותוקף את התפיסה "שלא יִקָּרֵא רַבִּי רק ע"י התלמוד". המשנה היא "היסוד הגדול ועמוד ברזל לכל התורה".

· תחילה מסכתות שנוהגות בזמן הזה.
· אח"כ מסכתות מסדר קדשים וסדר טהרות.
· יש להשתדל שהנערים יהיו בקיאים בכל ששה סדרי משנה בעל פה, ולכל הפחות בסדרים הנוהגים בזמן הזה. רק אחר כך, יש להתחיל בלמוד התלמוד.
· א"י שימשה אז כדוגמה. קצת לפני המהר"ל, החכמים הגדולים של א"י הקדישו זמן רב ללימוד המשנה. ר' משה בן מכיר כותב בסוף "סדר היום" שעל כן קבעו החכמים ללמוד המשנה חמש שנים "משום שבזמן חמש שנים, יוכל לגרוס אותה גירסא נאה ויפה על פה עד שלא יצטרך אחרי זאת כי אם לעבור עליה מזמן לזמן, וכן אנו רואים בעינינו". מרן ע"ה הקדיש זמן רב מאד למשנה. הוא היה חוזר יום יום על י"ח פרקים מן המשנה, וידע את כל המשנה בעל פה. המגיד שלו היה מכנה את עצמו: "אני המשנה".

4. גמרא


רק אחרי שהנערים בקיאים בתנ"ך ובמשניות.

· שלב ראשון: בקיאות ולא פלפול. "ליגמר אינש והדר ליסבר".

· אין ללמוד תוספות בשלב ראשון.

· אילו היו לומדים רק גירסא דינקותא, אין ספק שהיו יודעים כמה וכמה מסכתות קודם שיכנסו לחופה. אולם עתה שעוסקים בתוספות, אין בידם מאומה. עדיף לקנות גוף התלמוד ולא התוספת, "כי איך הגדולים והקטנים ישוו יחד בלמודם"?
· ר"ת ור"י וכל בעלי התוספות נעשו מחודדים בזכות לימוד של בקיאות וחזרות.
· יש לבחור את המסכתות המתאימות להבנתם של הילדים, ושעוסקות בהלכה למעשה. 
· התנגדות לפלפול שקר שכל מטרתו לחדד, ומגלה פנים בתורה שלא כהלכה. הוא גם מבזבז זמן יקר. בא"י ובארצות הספרדים שלא לומדים פלפול, "ידם רב להם בכל החכמות ובכל הפוסקים, לפי שיש להם פנאי יותר, ואינם מבלים בהבל ימיהם, ורוב זמני השנה, כאשר עושים בארצות אלו".

5. דקדוק

ללמד את הילדים דקדוק לשון הקודש: פעלים, בנינים, גזרות. הוא "יסוד גדול והקדמה ליסוד התורה".
היתה התנגדות גדולה לשיטת המהר"ל, אך הוא לא התיאש. נוסדו בפראג חבורות חבורות, כתות כתות רבנן, ומתעסקין יום יום בפרק מפרקי המשניות, ומאת ה' היתה זאת חוק ולא יעבור". וכן היה גם בערים אחרות. ויש לזקוף עד היום לזכותו של המהר"ל, את העובדה שיש בכל קהילה חברה ללימוד משניות.

נקודות מעניינות בשיטתו החינוכית של המהר"ל

1. לימוד לפי סדר: תחילה מקרא, אח"כ משנה, אח"כ תלמוד. שימת דגש מיוחד על המשנה.
2. גירסה, לימוד טקסטים בעל-פה.
3. לימוד כל החומר, ולא רק קטעים נבחרים.
4. הבקיאות עדיפה על פני העיון.
5. דחית הפלפול.
6. לימוד הדקדוק בגיל הרך.
7. אין אזכור בכלל של חכמות חיצוניות.

((((((((
קינת ר' אלעזר מגרמיזא בעל הרקח על אשתו ובנותיו


בכ"ב בכסלו ד'תתקנ"ז (סוף 1196), בזמן שעסק בפסוק "וישב יעקב לבטח", פרצו שני רוצחים לביתו, פצעו אותו ואת בנו פצעים קשים ורצחו את אשתו דולצא, את בתו הגדולה בלט בת ה-13 ואת בתו הקטנה חנה בת השש.



קינה בה כל חרוז אי-זוגי הוא לפי סדר א-ב, וכל חרוז זוגי מכיל אכרוסטיכון "אלעזר הקטן העלוב והאביון".

	אשת חיל מי ימצא עטרת בעלה בת נדיבים,


אשה יראת השם המהוללת במעשיה הטובים.

בטח בה לב בעלה האכילתו הלבשתו בכבוד,

לישב עם זקני ארץ תורה ומעשים לזבוד.

גמלתהו טוב ולא רע כל ימי היותו עמה,


עשתה לה ספרים מעמלה ושמה נעימה.

דרשה צמר לבן לציצית טוותה בחפץ כפיה,


זממה לעשות מצוה ויהללוה כל צופיה.

היתה כאניות סוחר להאכיל בעלה לעסוק בתורה,


ראוה בנות ויאשרוה כי טוב סחרה.

ותתן טרף לביתה ולחם לנערים,


הן כפיה תמכו פלך לטוות חוטים לספרים.

זריזה בכל טוותה לתפילין ולמגילות ולס״ת גידים,


קלה כצבי לבשל לבחורים לעשות רצון התלמידים.

חגרה בעוז מתניה ותפרה בארבעים ספרי תורה,


טבחה טבחה ערכה שלחנה לכל החבורה.

טעמה טוב קשטה כלות והביאתן לכיבודים,


נעימה מרחצת מתים ותפרה להם בגדים.

ידיה תפרו בגדי תלמידים וספרים קרועים,


הנה מעמלה מחלקת להוגי שעשועים.

כפה פרשה לעני והאכילה בניה ובנותיה ובעלה,


עשתה רצון בוראה בחפץ יומם ולילה.

לא יכבה בלילה נרה עושה פתילות,


למקדש מעט ולמדרשים ואומרת תהלות.

משוררת זמירות ותפלה ומדברת תהנונים,


ודוי כל יום לנשמת כל חי וכל מאמינים.

נואמת פטום הקטרת ועשרת הדברים,


בכל המדינות למדה הנשים ומזמרת זמרים.

סדרי תפלה בבוקר ובערב סודרת,


ולבית הכנסת מקדמת ומאחרת.

עומדת כל יום הכפורים ומשוררת ותקנה הנרות,


השבתות וי״ט מכבדת ועוסקי התורות.

פיה פתחה בחכמה וכל איסור והיתר יודעת,


את יום השבת יושבת דרשת בעלה שומעת.

צנועה מכל וחכמה ונעמת ברוך סודה,


בכל מצות זריזה חסידה תכבדה.

קנתה הלב ללמוד והשכירה מלמדים מטרהה,


יודעת ומשכלת ועובדת בוראה בשמחה.

רצו רגליה לבקר חולים ולעשות מצות בוראה,


ומאכלת בני ודוחקתן ללמוד ועובדת הש״י ביראה

שמחה לעשות רצון בעלה ולא הכעסתו מעולם,


נעימות מעשיה יזכור לה צור נעלם.
תוצרה נפשה בצרור באור החיים להתעדן,

תנו לה מפרי ידיה לגן עדן,
	אספר מעשי בלט בתי הגדולה,


בת שלש עשרה שנה היתה צנועה ככלה.

למדה כל התפלות והזמירות מאמה,


צנועה וחסידה ונעימה וחכמה.

עשתה מעשה אמה יפה בתולה,


מצעת מטתי וחולצת מנעלי בכל לילה.

זריזה בבית בלא שקר ומדברת רק אמת,


עובדת בוראה וטוה ותופרת ומרקמת.

רצופה נאמנה באהבת יוצרה בלי דופי,


כוונתה לשמים ויושבת לשמוע תורה מפי,

ונהרגה עם אמה ועם אחותה.

בליל כ״ב בכסליו בהיותי יושב על שלחני שליו,


באו שנים מתועבים והרגן לעיני,

ופצעוני ותלמידיי וגם בניי.


אספר מעשי בתי חנה הקטנה,

קראה ק״ש בכל יום פרשה ראשונה.


בת שנים שש היתה וטווה ותופרת,

ומרקמת ומשעשעת אותי ומזמרת.


אוי לי על אשתי אוי לי על בנותיי,

אקונן קינתי כמה השיגוני עונותיי.


אוי לי על שברי לקיתי ביסורים ובעוני,

נחלה מכתי ותושיה נדחה ממני.


אוי לי מה אענה ליוצרי בעונותיי נהרגו,

משפטיו אמתיים וצדקו כמה שאגו.


דמיהן יצחצחו לפניו וינקום נקמתן,

בעין לא ראתה בצרור החיים נשמתן,


וישקיף וירחם בניי פליטה הנשארה,

להחיים ביראתו ולקיים מצות התורה.


גדול העצה משלם לאיש כמפעליו,

הצור תמים אל אמונה מבורך במעלליו.


יתברך לנצח כי אמונתו באומן,

ברוך י״י לעולם אמן ואמן.




((((((((
מהו הפלפול


במאה הט"ז פרץ ויכוח על הפלפול, האם הוא תופעה חיובית בלימוד או תופעה שלילית. בעיקבות המהר"ל, הפלפול קיבל משמעות שלילית. בדרוש שלו על התורה
 שדרש בחג השבועות בפוזנא שנת שנ"ב (1592), הוא מתלונן על "אלו שעושים תורת אלהינו פלסתר, ואומרים שהם דברי חדוד" (עמ' מג). אך הוא עצמו מבחין שם בין פלפול אמיתי לפלפול הבל: "מה שהיה מטהר השרץ במ"ח פנים, איננו חריפות של הבל, כי הוא דבר עיקרי בתורה, שיש לדעת הדברים במהותם בכל בחינותיהם. והשרץ הלא יש לו בחינות לטהרה בעצם מהותו ככל הלמודים שלמד בזה שם, ומצדם יש לו בחינה מה לטהרה, אף כי התורה טמאתו ... לכן אין זה פלפול של הבל כלל, כי אם פלפול אמתי מצד אותה בחינה שהיה לטהרה" (שם, עמ' מב-מג).


מהו אם כן הפלפול? 

הגדרה


יש שסברו כי "פלפול" מלשון "פלפל", והוא עניין של חריפות, לדוגמה: "טבא חדא פלפלתא חריפא ממלא צנא דקרי" (=טוב גרעין פלפל חריף אחד מסל מלא דלעות) (ראה יומא פה, ע"ב). אך המשמעות המקורית של הפועל "פלפל" היא "להפך לכאן ולכאן", כגון: "לגבור שהיה מפלפל בזינו ומראה פנים לכל צד" (פסיקתא רבתי, מהד' איש שלום, דף ק, ע"ב). יש אם כן להבחין בין "פלפל" ל"פלפול". 


הפלפול הוא עימות של תזה ואנטיתזה.

הפלפול של חז"ל


הפלפול אינו תופעה שהתחדשה במזרח אירופה במאה הט"ו. הוא קיים מאז ימי חז"ל.
מצבים בלתי מציאותיים


הפלפול אצל חכמינו מתייחס לפעמים למצבים בלתי מציאותיים. דוגמה (ב"ב כב, ע"א): 
"רב דימי מנהרדעא אייתי גרוגרות בספינה. א"ל ריש גלותא לרבא: פוק חזי אי צורבא מרבנן הוא, נקיט ליה שוקא (אם הוא ת"ח, יש לעזור לו בפרנסתו, ע"י שנותנים לו זכות קדימה; ובכן אם הוא ת"ח, לך להכריז שאף אחד לא ימכור גרוגרות אלא הוא). א"ל רבא לרב אדא בר אבא: פוק תהי ליה בקנקניה. נפק אזל, בעא מיניה: פיל שבלע כפיפה מצרית (סל עשוי מערבה) והקיאה דרך בית הרעי מהו? (האם הוא חשוב כמעוכל, כלומר שהוא כלי גללים ואינו מקבל טומאה, או שאינו חשוב כמעוכל והרי הוא מקבל טומאה)? לא הוה בידיה. א"ל: מר ניהו רבא? טפח ליה בסנדליה (דרך לעג). א"ל: בין דידי לרבא איכא טובא, מיהו על כרחך אנא רבך ורבא רבה דרבך. לא נקטו ליה שוקא, פסיד גרוגרות דידיה.
פלפול סותר הלכה


"תנא תלמיד ותיק היה ביבנה, שהיה מטהר את השרץ בק"ן טעמים" (עירובין יג, ע"ב). ר' מאיר ... אומר על טמא – טהור, ומראה לו פנים, ועל טהור – טמא, ומראה לו פנים". זה דומה לסופיזם של זנון. הכל יודעים שהשרץ טמא מדאורייתא, כמו שבפרדוקס של זנון, הכל יודעים שאכילס עובר את הצב. אך השכל סותר את המציאות.
ר' יעקב פולק


ר"ל-ר"ץ (1470-1530). ריש מתיבתא בפראג. יליד פולין. לא למד כדי "לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא", אלא עסק בתורת "החילוקים" ו"הפלפולים", בלי שים לב לכך אם יש להם בסיס בהלכה. בעזרת פלפולו, היה מאחד את הרחוקים. מספרים על ר' יעקב פולק שתלשו לו תלמידיו כמה דפים מן הגמרא, והוא לא הרגיש בדבר, ולבסוף הצליח בחריפותו לחבר את שני העניינים הרחוקים זה מזה
. חכמים רבים התנגדו לשיטתו, אך לזכותו נזקפת העלאת הרמה התורנית של יהדות פולין.

הפלפול בתחום הדרשה


החיד"א תקף את דרשני פולין שדרשו בבתי הכנסת דרשות של פלפול. הוא תבע שהדרשה תכיל אמנם קצת דברי חכמה, אך עיקרה צריך לחתור לחינוך למצוות ולהוראת ההלכה (שם הגדולים, מערכת ספרים, ערך "דרשות הר"ן").


אכן חדירת הפלפול לתחום הדרשה בפולין היתה מפליאה. הציבור נהה אחרי דרשני הפלפול ועזב את המחנכים ומורי הוראה. ר' יעקב יוסף מפולנאה (בן פורת יוסף, פרשת ויחי) כתב: "נתפשט הטבע ברבנים, שתחת לדרוש בשבת הגדול ובשבת שובה להורות את העם, איך יתקדש לעבודתו יתברך, הם דורשים פירושים וחריפות להראות לעם חריפותם ובקיאותם".


נדפסו ספרים רבים עד מאד בימים ההם במזרח אירופה שתוכנם דרשות של פלפול. חיבורים מפורסמים הם: "פלפולא חריפתא" לר' יעקב שור מבריסק דליטא (אמסטרדם שנ"ג/1593), "פלפולא חריפתא" לר' יוסף ב"ר יואל מזולקווא שליקט בספרו מאות פלפולים קצרים במטרה לשמש ספר עזר לדרשנים שיכולים לצרף כמה מפלפולים אלה כדי לבנות דרשה ארוכה (נדפס פעמים רבות: זולקווא ת"צ/1730, ועוד פעמים רבות).


עוד ספר עזר לדרשנים: "פתח האוהל" לר' אברהם מפרעמסלא (זולצבאך תנ"א/1691). והנה דוגמה מספר זה:


אבימלך אמר ליצחק: "למה אמרת אחותי היא". הוא רצה לתפסו ליצחק בדין לחייבו, מפני שראה אותן עוסקין בדרך ארץ. ומאחר שהוחזקו ימים רבים דאח ואחות הם זה לזו, והרי אמרו בגמרא "סוקלין ושורפין על החזקות" (קידושין פ, ע"א) כדאיתא "מעשה באשה אחת שבאת לירושלם ובנה מורכב על כתיפה. ושוב בא עליה והביאום לבית דין וסקלום. לא מפני שבנה ודאי אלא שהוחזק".


ספר פלפול לחידוד הילדים: דברי חכמים" לר' יהודה לייב ב"ר יקותיאל מבוטשאטש (זאלקווא תק"י/1750). דוגמה: 


"וישא עיניו וירא והנה שלשה אנשים – מאן נינהו שלשה אנשים? מיכאל וגבריאל ורפאל. מיכאל שבא לבשר את שרה, רפאל שבא לרפאות את אברהם, וגבריאל אזל למהפכי לסדום. והא כתיב ויבואו שני המלאכים סדומה בערב? דאזל מיכאל בהדיה לשיזבי ללוט (ב"מ פו, ע"ב). מקשים העולם: הלא רש"י בחומש מפרש: כחום היום – הוציא הקב"ה חמה מנרתיקה שלא להטריחו באורחים, ולפי שראהו מצטער שלא היו אורחים באים, הביא המלאכים אליו בדמות אנשים. ואם כן, אם אברהם היה חפץ באורחים, למה הציל מיכאל את לוט ובישר את שרה? היה לקב"ה לשלוח עוד מלאך רביעי להציל את לוט, והיה לאברהם ארבעה אורחים! ויש לומר דאם שלח הקב"ה ארבעה מלאכים לא היו לאברהם רק שני מלאכים, היינו אחד לרפאות אברהם ואחד לבשר שרה. ואותן שני המלאכים, היינו אחד שהציל את לוט ואחד שהפך סדום, היו הולכין לדרכם ולא היו באים כלל לאברהם. ולכן שלח הקב"ה רק שלשה מלאכים. ואז הוכרח גבריאל דאזל למהפכיה לסדום, לבוא לאברהם, דהוא היה צריך להמתין על מיכאל לשזביה ללוט. ומיכאל הוכרח  להיות אצל אברהם כדי לבשר את שרה. ואז היה לאברהם שלשה אורחים".


ספר "נחלת בנימין" לר' יצחק בנימין וואלף מלאנדבורג הוא ספר דרשות פלפוליות הלכיות ומדרשיות על המצוות לפי סדרן בפרשיות התורה. בשנת תמ"ב/1682 הופיע באמסטרדם החלק הראשון המקיף 147 מצוות. שאר החלקים לא נדפסו. הנה דוגמה:


"היאך הקב"ה מגדל צמחים בשבת דהוי מלאכה גמורה, ואין לך עשב מלמטה שאין לו שר מלמעלה שמכה אותו ואומר לו: גדל. וצריך לומר על הקב"ה לא הוי קושיא, כי הקב"ה הוא גבוה מעל גבוה והוא שומר עליהם לעולם שלא יפסקו חיותם בהשפעתו ושבת הוא בכלל. והוה ליה הא דתנן "פותקין מים לגינה מערב שבת והם נמשכים כל היום כולו (שבת יח). ואף לשבת והשפעתו הקב"ה היא גם כן תמידית מתמול שלשום. אך על השר המכה ואומר לו: גדל, יש להתרעם: לעשות מלאכה בשבת? ואפשר לומר שאינן משומרי שבת, כי לא ניתנה תורה למלאכי השרת. אבל למאי דקי"ל העושה מלאכה בשביל ישראל בשבת, אסור ליהנות ממנה, דמעשה שבת אסור בהנאה, אם כן השרים למעלה שאינן שומרי שבת, הוי להו דעשו מלאכה בשביל ישראל, ואסור בהנאה. והיאך מגדלו הצמחים בשביל ישראל דאסור בהנאה? וצריך לומר דקיימא לן דאם עשה גוי מלאכה בשביל עצמו, שרי לישראל בהנאה, והשרים הממונים על הצמחים המה גם כן עושים בשביל עצמם לעשות שליחותייהו ... אשר בשבילו נבראו. לכן שרי לישראל".
ביבליוגרפיה

ש"א הורודצקי, שלש מאות שנה של יהדות פולין, תל-אביב תש"ו.

דב רפל, הויכוח על הפלפול, תל אביב תש"ם.

ז' דימיטרובסקי, על דרך הפלפול.

((((((((
המהר"ל (דרך חיים על פרק ו, משנה ז) - תוכנית לימודים בתחום התורה


בשולי משנה זו שעוסקת בארבעים ושמונה דברים שמקנים את לימוד התורה, מנתח המהר"ל את הסיבות לכשלון דורו בקניית התורה, והוא מציע כאן תוכנית לימודים מסודרת להקניית התורה באמת ללומדיה.


המהר"ל הולך לתקוף את שיטת הלימוד שרווחה בימיו ושהיתה נגועה לדעתו בשני חסרונות: האחד היה רדיפת הפלפול, והשני היה לימוד תורה בלי סדר. המהר"ל קובל על שלא מקנים תחילה את היסודות שהם המקרא והמשנה, לפני שמלמדים את התלמוד. רדיפת "הפוזה" של תלמיד חכם גורמת לבני אדם לדלג על השלבים ההכרחיים בלימוד מבוסס ומסודר. 


המהר"ל מבהיר תחילה שהוא אינו כמוכיח בשער, אלא כמכה על חטא עצמו תחילה. הוא מבליט את דרך הלימוד המשובשת של בני דורו, שגם הוא חונך על פיה. והוא מקוה שהדור הבא ילמד לקח משגיאות דורו.

שני כללים: לימוד משנה וחזרות על הלימוד


בגלל שיטת הלימוד שהיתה בימיו – אומר המהר"ל – אין התורה מתקיימת בידי לומדיה; לא נשאר הרבה ממנה בידי הלומד. ושתי סיבות לכך:

1)
לא לומדים משנה. המשנה נראית בעיניהם כלימוד של ילדים, בגלל שאין בה משא ומתן אלא רק פסיקה. הם רודפים אחרי תואר של "חכם", והם אומרים כי רק פלפולי התלמוד ודיוניו ראויים לחכם. הם שוכחים כי ר' נתן אומר (סנהדרין צט, ע"א) שכל "מי שאינו משגיח על המשנה", עליו נאמר הפסוק "כִּי דְבַר ה' בָּזָה" (במדבר טו, לא). מי שמטרתו אינה אלא להשיג חכמה, מבזה את דבר ה' שהוא המשנה (נזכיר כי המשנה היא התורה שבעל-פה אותה מסר הקב"ה למשה רבינו, בעוד התלמוד מכיל הרבה דיונים אנושיים).

2)
לא חוזרים על הלימוד. החזרה היא החוקקת את הלימוד בזיכרון. מי שאינו חוזר על לימודו מפגין גם הוא חוסר כבוד לתורה. ובאמת כתוב שם בהמשך, בנוגע לפסוק "כִּי דְבַר ה' בָּזָה": "רבי יהושע בן קרחה אומר: כל הלומד תורה ואינו חוזר עליה - דומה לאדם שזורע ואינו קוצר. רבי יהושע אומר: כל הלומד תורה ומשכחה - דומה לאשה שיולדת וקוברת, רבי עקיבא אומר: זֶמֶר בכל יום, זֶמֶר בכל יום (אע"פ שאתה יודע את התורה כמו זמר, חזור עליה כל יום, ובסוף יהיו לך שמחה ושירים בעולם הבא). אמר רב יצחק בר אבודימי: מאי קרא? שנאמר: נֶפֶשׁ עָמֵל עָמְלָה לּוֹ כִּי אָכַף עָלָיו פִּיהוּ (משלי טז, כו), הוא עמל במקום זה, ותורתו עומלת לו במקום אחר (הוא עמל לחזור על לימודו, והתורה עמלה שלא ישכח אותה). אמר רבי אלעזר: כל אדם לעמל נברא, שנאמר: כִּי אָדָם לְעָמָל יוּלָּד (איוב ה, ז), איני יודע אם לעמל פה נברא אם לעמל מלאכה נברא, כשהוא אומר: כִּי אָכַף עָלָיו פִּיהוּ (שם) - הוי אומר לעמל פה נברא; ועדיין איני יודע אם לעמל תורה אם לעמל שיחה, כשהוא אומר:  לֹא יָמוּשׁ סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּה מִפִּיךָ (יהושע א) - הוי אומר לעמל תורה נברא".
· כאמור, רבי יהושע בן קרחה אומר: כל הלומד תורה ואינו חוזר עליה - דומה לאדם שזורע ואינו קוצר. ובאמת, אין ביזיון יותר גדול מאשר אדם שזורע ומפקיר את זרעיו לעופות, במקום לתת להם לצמוח ולקצור אותם אח"כ. והנה הלימוד דומה לזריעה. כשזורעים, הזרע מתבטל באדמה, וכשקוצרים, מבדילים את הזרע מן האדמה. האדם נחשב לאדמה מבחינת החומר שלו. כשהוא לומד, הלימוד הולך לאיבוד בחומר שלו, אולם כשהוא חוזר על לימודו, הלימוד מתפשט מן החומר (כלומר: נעשה מופשט) ונעשה שִׂכְלִי, ודומה לקציר שמבדיל את התבואה מן האדמה. אם כן מי שלומד ואינו חוזר על לימודו, מבזה את התורה.
· רבי יהושע אומר: כל הלומד תורה ומשכחה - דומה לאשה שיולדת וקוברת. נדמה כאילו אשה זו יולדת במטרה לקבור. כך מי שלומד ואינו חוזר, נראה כאילו הוא לומד במטרה לשכוח. ואין ביזיון יותר גדול לתורה מאשר זה.



יותר מזה, השוכח את התורה אינו כשוכח דברים רגילים. התורה היא אלהית, והתינוק הנולד הוא בריאה אלהית. אשה היולדת וקוברת מאבדת בריאה אלהית, וכן הלומד ושוכח מאבד בריאה אלהית, וזה דבר מגונה. אמרו חכמינו: "השוכח דבר מתלמודו מתחייב בנפשו" (פרקי אבות, פ"ג, מ"ח). אכן הוא מקלקל את התורה האלהית ומאבד את נשמתו האלהית.

· ר' עקיבא אומר: זֶמֶר בכל יום, זֶמֶר בכל יום. האדם צריך לחזור על לימודו אפילו לא מתחדש לו שום דבר, כמו פזמון שחוזרים עליו. ורב יצחק בר אבודימי מנמק: "מאי קרא? שנאמר: נֶפֶשׁ עָמֵל עָמְלָה לּוֹ". יעוד האדם אינו מימוש עצמי אלא העמל והטורח. אילו יעודו היה המימוש העצמי, האדם היה נדרש ללמוד כל יום חידוש. אך כאמור לא נדרש מן האדם אלא עמל.

אשרי מי שבא ותלמודו בידו


המהר"ל מציין שֶׁהַתַּנָּאִים הראשונים גדולי העולם הם שאמרו שיש לחזור כל הזמן על הלימוד, גם אם יש תחושה שלא מתקדמים, ואילו נבערי הדעת שבימיו רצים תמיד אל החידודים והפלפולים. המהר"ל מעדיף לימוד המבוסס על הזיכרון מאשר לימוד המבוסס על החידוד. אם נשתמש בשפת המחשבים, אפשר לומר כי המהר"ל מעדיף את ה-MEMORY על פני ה-CPU. הוא מעדיף את הזיכרון על פני המעבד. המהר"ל מבכה את קלקול דורו. הוא מזכיר כי הראשונים היו כותבים תשובות בעל-פה, שכן כל המקורות היו סדורים בפיהם כמו "אשרי יושבי ביתך", ואילו בדורו של המהר"ל, כדי לכתוב תשובה, מבלים את ימיהם בחיפושים בספרים. הראשונים "לא פסקה גירסה מפיהם", ואילו האחרונים אינם יודעים שום דבר בעל-פה.


אמרו במסכת פסחים (נ, ע"ב): "הרוגי לוד אין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתן, ואשרי מי שבא ותלמודו בידו". ובכן, מי שתלמודו בידו, כלומר מי שתלמודו נמצא בזכרונו, שווה לאותם הרוגי לוד שמסרו את נפשם על עם ישראל, ושנמצאים במדרגה הגבוהה ביותר בעולם הרוחני (במסכת תענית (יח, ע"ב) בִּתּוֹ של הקיסר נמצאה הרוגה. האשימו את היהודים ברצח, וגזרו להשמיד את כולם, אם לא ימסרו את הרוצחים. היהודים לא ידעו כמובן מי הם הרוצחים, שכן כנראה היו אלה גויים. עמדו האחים פפוס ולוליינוס ואמרו: אנו הרגנוה, ומסרו את נפשם כדי להציל את עם ישראל). 

 
כתוב במדרש קהלת רבה (וילנא, פרשה ט): "זבדי בן לוי הוה מתחמד למיחמי אפוי דר' יהושע בן לוי (זבדי בן לוי היה משתוקק לראות את פני ר' יהושע בן לוי, אחרי פטירתו של האחרון). איתחמי ליה בחלמיה (נראה לו בחלום), הראהו בני אדם פניהם זקופות ובני אדם פניהם נמוכות. אמר ליה ומהו כדין (מה זה)? אמר ליה: אלו שפניהם זקופות תלמודן בידן, אלו שפניהם נמוכות אין תלמודן בידן".


ובכן, אלו שתלמודם בידם, "פניהם זקופות", אינם מתביישים לעמוד במחיצת המלאכים, ואלו שאין תלמודם בידם, "פניהם נמוכות", מתביישים לעמוד במחיצת הקדושים העליונים. והנה הפנים הם הנוכחות, הם ביטוי למציאות. אלו שתלמודם בידם, מקדם המציאות שלהם גבוה, ואלו שאין תלמודם בידם, מקדם המציאות שלהם נמוך.


וזוהי מחלת הדור – אומר המהר"ל – כשהוא כולל בו את עצמו, "שאין תלמודנו בידנו", וכל פעם שצצה שאלה הלכתית, התשובה אינה מוכנה כמו אצל הראשונים, אלא צריכים לחפש בחורים ובסדקים של הספרים.


כאן המהר"ל תוקף את תופעת השולחן ערוך שמגיש אוכל מוכן. הוא תוקף בזה את העצלנות שפשטה באירופה ומסתכמת במשפט: "בקיצור, מהי השורה האחרונה?". והשולחן ערוך הוא ללא טעם וללא סברה. ולכן יוצאת הוראה מוטעית. אמנם השולחן ערוך דומה למשנה, ואמרנו שיש ללמוד משנה, אך לא כדי לפסוק הלכה ממנה, אלא כדי שתהווה בסיס לתלמוד, ואין לפסוק הלכה אלא מן התלמוד
.

סדר הלימוד


הַתַּנָּאִים והאמוראים והגאונים היו לומדים על הסדר, תחילה כל המקרא, אח"כ כל המשנה ורק בסוף התלמוד. ואילו בימי המהר"ל, הנער מתחיל עם התלמוד כבר בגיל שש שבע, טרם למד את המשנה. לכן אין בידם לא משנה ולא תלמוד, ואינם יכולים לדעת שום דבר ללא חיפוש בספרים.


מה גרם לכך? גרם לכך השקר. מתעסקים בפלפולים שכל מטרתם היא החידוד ולא חיפוש האמת (ראה קובץ: "מהו הפלפול"). טענו כי הפלפול הוא התעמלות של השכל, וזה חשוב כדי שהשכל ירכוש כשרונות שיוכלו לשמש אותו אח"כ בדברים המועילים. הא למה הדבר דומה? למי שמתעמל במכון כושר; גופו יהיה מסוגל אח"כ לעמוד בקשיי החיים. המהר"ל כופר בזה. חידוד השכל בכיוון השקר רק יזיק
.

נסיים בדבריו הנרגשים של המהר"ל: 


"ואתם התלמידים היקרים אשר נתן ה' לכם לב שומע ודעת לקבל, חילכם לאורייתא, ולא תתנו חילכם לזרים ולדברי שקרים, ויעלה על דעתיכם אחריתכם כמה גדול שכר של בעלי תורה, ולמה תוציאו ימיכם בדברים כמו אלו? ולמה אתם יגעים בדברי ריק שאין על זה שכר? וכי יעלה על דעתיכם שעל זה קבול שכר? ואתם ידעתם בעצמכם כי הם דברים שאין להם שכר! הלא יש לחוש על נפשיכם מפני עלבונה של תורה! ואל יבטיח אתכם יצרכם או המורה לכם כי טוב הוא דבר זה, כי בשוא מבטיח אתכם על זה! ומי יתן שלא יצא שכר המורה בהפסדו והלואי שיהיה כך! וראיתי בנים אשר לבם כפתחו של אולם, עד שראוים לקבל כל התורה, ואחריתם נאבדו והיו כלא היו, כשאר עמי הארץ. חי ה' צבאות אם אין ראוי לקרוע על זה כמו על ספר תורה שנשרף, וכמו שאמרו (שבת קה ע"ב): העומד על יציאת הנפש חייב לקרוע, ופי' רש"י ז"ל הטעם שהיה בכחו ללמוד תורה עוד, ועכשיו נתבטל במיתתו, כל שכן שיש כאן באלו בטול התורה והפסדה, וראוי לקרוע על זה כמו על ספר תורה שנשרף. ומי שפורש עצמו מזה הדרך השקר, ויכריע עצמו ואחרים עמו בדרך אמת וישר, עליו נאמר: וְאִם תּוֹצִיא יָקָר מִזּוֹלֵל כְּפִי תִהְיֶה (ירמיה טו, יט), והתורה מגינה עליו בעולם הזה ובעולם הבא".
((((((((
תפארת ישראל של המהר"ל – פרק נ"ו

נגד לימוד חידודים 


וכך הם מעשי הדור הזה כאשר ידעו בעצמם כי לא יגיעו אל המעלה שהגיעו אליה הראשונים בחכמתן מפני קוטן שכלם, נתייאשו מן הדבר לגמרי, והוציאו ימיהם בדברים אין מועיל לתלמודם, בהוויית משא ומתן שאין בו ממש. ואשר הם צעירי ימים מזניחים תורת אמת והולכים אחר דברים אלו.


כי האדם חושק לדברים האלו, כמו שהאדם בוחר בדברי שחוק וכיוצא בזה מן השיבושים, כאילו היה מועיל להם, עד שהם היו דומים לאדם שמאבד ככר זהב, ומרוויח כלי שהוא שווה פרוטה. אבל הדבר הוא הפך זה, במקום החידוד הוא מבלבל ומעקם שכלו. כי אין המבולבל מפולפל בדבר זה, רק כי במקום חידוד בלבול השכל, ואינו מתייחס ומתדמה לפלפול, רק שהוא מעוות האמת וכי בזה יאמר לחידודי בעינא.


ויותר היה ראוי שיהיה מתעסק באומנות שיש בו חכמה כמו הנגרות וכיוצא בזה מן האומנות, ויאמר לחידודי בתורה בעינא. ואם יאמר שאין חידוד האומנות מתדמה ומתייחס לתורה, הלא חידוד זה שהם מתעסקים בו הוא יותר רחוק מן התורה. כי החידוד של אומנות הוא תחת סוג אחד עם חידוד התורה, ששניהם הם מבקשים לעמוד מתוך החידוד על האמת, והחידוד שלהם כוונתו הראשונה לשקר, והאמת והשקר הפכיים.


ועוד דבר רע יותר מגונה, כי לפי מעוט השכל שיש לנו היה ראוי שיהיה הלמוד מסודר, כדי לתקן חסרון השכל. כי האיש אשר אינו יכול לילך כמו שאר אדם, יש לו מקל ומשענת לתקן החסרון, ולכך הדור אשר הם חסרי השכל, היה ראוי להם שיהיה להם יותר תיקון ומשענת שיהיה הלמוד שלהם מסודר בתכלית ובדבר זה היו מגיעים אל מדרגה מה.


וגם זה רחק מאתם. כי כל הדרכים אשר תקנו הראשונים לסדר הלמוד במה שצריך האדם החומרי תיקון אל שכלו, כמו שאמרו ז"ל (חגיגה טו, ע"א) דברי תורה קשים לקנותם כזהב ונוחים להשתבר ככלי זכוכית.


ולכך הם סדרו ותקנו סדר הלמוד בכל יכולתם, וגם בזה לא הלכו, כמו שהארכנו הדיבור וההתעוררות בחיבור גור אריה ובכמה מקומות. כי לגודל שברון רוחי בקרבי, אמצא מרגוע לנפשי הוצאת רוחי הנשבר על דבר זה בכל מקום שידי מגעת, ולולא הבטחת כי לא תשכח מפי זרעו, כבר ח"ו נאבדה תורה מישראל.

סדר הלימוד שסדרו אבותינו

כי סדר הלמוד שסדרו אבותינו שהיו חכמי עולם, אין אחד הולך בזה. וזה כי השכל שהוא רחוק מן האדם צריך הבנה יתירה לקנות אותו. ואחר שקנה אותו, צריך הכנה יתירה שלא יוסר ממנו.


ולכך סדרו לנו כי תחילה צריך שיקנה האדם המקרא, שהוא השורש והוא ההתחלה, ואחר כך המשנה, כי התורה שבכתב הוא כמו שורש האילן, ועדיין לא יצא אל הפועל שיקנה על ידי זה איכות המצווה ומהותה. ולכן סדרו אחר כך המשנה, ובזה יכול לעמוד על איכות המצווה ומהותה, לעמוד על טעמי הדברים הנזכרים במשנה, עד כי יצא מזה כמה חילוקים.

תורה ואחריה משנה

ודבר זה דומה לאילן שהוא נטוע על פלגי מים, אשר שורש יסודו עומד בארץ, ואחר כך מתחיל האילן לצאת אל הפועל ומוציא ענפים, ועדיין אינו בפועל הגמור, עד שהאילן הוא מוציא ענפים הקטנים אל הפועל. ואף אם עדיין לא הוציא כל הענפים כולם אל הפועל, ותמיד הוא מוסיף, מכל מקום שם אילן עליו, ומתחיל להוציא פירות שהם לאכילת האדם.


וכך התורה היא שורש שממנה מסתעף הכל, אבל התורה אין יכול להבנות ממנה ללמוד איכות ומהות המצווה איך יעשה אותה, עד שיבוא אל המשנה, אשר המשנה היא ללמוד ממנה איכות המצווה ומהותה.


אבל ללמוד מן המשנה כל החלוקים אשר שייכים למצווה שהם חלוקים דקים זה אינו. כי אם על ידי הלמוד שמכוח הטעמים יש ללמוד חלוקים הרבה, עד כי מוציא ענף אחר ענף, עד כי יגדל למעלה למעלה ברוחב ובגובה עד אין קץ. כי תמיד יכול להוסיף ולהוציא מתלמוד דבר מתוך דבר עד אין קץ. ובזה יגדיל תורה ויאדיר, ובזה יש קיום תמידי אל האילן הזה אשר נטוע על פלגי מים ועל יובל ישלח שורשיו.


ודבר זה ראוי לאדם אשר הוא באפשרי להוציא שכלו תמיד אל הפועל, ואין אל זה תכלית. ולכן ראוי אל האדם להיות מתדבק בתלמוד, כי על ידי התלמוד יכול להוציא שכלו אל הפועל ולהבין דבר מתוך דבר כאשר ראוי לאדם.


ומפני כך המשנה לא פרשה הדברים כולם בביאור ובפירוש גמור, ובוודאי היו יכולין לפרש גם כן המשנה בביאור ובפירוש גמור, רק מפני כי בעניין זה צריך לפרש המשנה, וכאשר מפרש המשנה, הוא מחלק גם כן את אשר אפשר לחלק, ועל ידי זה המשנה היא כמו השורש שמוציאה ענפים, ומן הענפים יוצאים ענפים אחרים עד שיתפשט על ידי זה התורה מאוד מאוד.

מקרא משנה גמרא 


וכמו שבארנו כי אלה השלש שהם מקרא משנה גמרא, הם נגד שלשה חלקי השכל שנקראים חכמה דעת תבונה, שהתורה היא חכמה, והמשנה הוא הדעת, שבמשנה הוא יודע להבחין בין דבר לדבר, ודבר זה נקרא דעת, כאשר יבדיל בין דבר לדבר, ולכך קבעו ההבדלה בחונן הדעת, והתבונה הוא הלימוד שמוציא ומבין דבר מתוך דבר.


והכתוב שאמר ואמלא אותו וגו' בחכמה ובתבונה ובדעת, דמשמע הדעת הוא יותר, שחשב אותו באחרונה, מפני כי עיקר התבונה שמוציא דבר מתוך דבר הוא לקנות הדעת. ובוודאי מי ששנה המשנה הגיע אל ההלכה שהיא במשנה על ידי התבונה, ולכך נזכר זה אחרונה. אבל לעניין ההשכלה הלימוד הוא יותר במדרגת ההשכלה וזה מבואר.


ומפני כי נתן השם יתברך לאדם חכמה ודעת ותבונה ועל ידי שלשתן הוא אדם שלם, ולכך אמרו (קידושין ל, ע"א): 
לעולם ישלש אדם שנותיו: שליש במקרא, ושליש במשנה, ושליש בגמרא, 
כדי שיתן לכל אחד חלקו, ובזה יושלם האדם הן בחכמה הן בדעת הן בתבונה. וכאשר התורה היא על דרך זה, אז היא כעץ שתול על פלגי מים אשר פריו ייתן בעתו ועלהו לא יבול, ויש לתורתו קיום כמו שראוי להיות. ובמדרש (ויק"ר פרשת כ"א): 
בתחבולות תעשה לך מלחמה, ר' בניא פתר קרא במשניות. דאמר ר' בניא: לעולם ישקיע אדם עצמו במשניות, שאם ירתק יפתחו לו. אם לגמרא לגמרא, אם לאגדה לאגדה, רבי אלעזר בשם רבי יהושע: עמוד ברזל משנה. ופירוש זה כי האדם הוא גשמי וצריך האדם אליו הכנה יתרה שיקבל השכל ושלא יוסר ממנו. לכך דבר זה צריך תחבולה, והמשנה היא התחבולה לזה שלא תנתק ולא תוסר. ועתה בדורות אלו נוסף על הסיבה הזאת שהראשונים בשביל חסידותם ומעשיהם הטובים השם יתברך קרוב להם, ולכך היה משפיע ומלמד להם התורה תמיד, כי השם יתברך משפיע למי שהוא קרוב אליו, אבל נוסף על זה היה להם קניין התורה בדרך הסדר הראוי, עד שהתורה הייתה קיימת אצלם.

ביקורת על הלימוד בדורנו

אבל בדורות אלו, כל מה שאפשר להיות הפך הסדר, הכל הוא אצלנו, וזה שכאשר הוא בן שמונה או תשע שנים מתחיל הנער הקטן גמרא. וכי ערך שכל זה ראוי אליו, ובוודאי השכל אשר אינו מתייחס אל האדם אין לו קיום אצל האדם, ובפרט התורה שהיא שכל עליון אלהי על הכל, ובשביל כך אין דבר קל להיות נאבד מן האדם כמו התורה כמו שהתבאר למעלה. שכך אמרו במסכתא חגיגה (טו, ע"א): 
לא יערכנה זהב וזכוכית ותמורתה כלי פז - אלו דברי תורה שקשין לקנותן כזהב ופז, ונוחים לאבדם ככלי זכוכית. ואם כן מה ערך יש לנער אל הגמרא, והרי עיקר התורה אשר יש לה קיום אצל האדם הוא גירסא דינקותא, וכל זה הוא לבטלה, כאשר יקנה הקטן בשנים דבר שאינו מתייחס אל שכלו, ואי אפשר שיהיה קיום אל דבר שאין ערך ואינו מתייחס אליו. לכך גרסא דינקותא אינו מועיל כמו שנראה לעיניים, כי כאשר יצאו מבית רבם, כבר הוסר מהם הכל, עד שאין יודעים מאומה. וכל זה הוא המנהג היותר רע, וכאשר הוא גדול והגיע לגמרא, היה ראוי שיהיה לו יסוד קיים המשנה שהיא היסוד שעליו נסמך הגמרא, כמו שאמרנו, כי זה מחויב מן השכל שיהיה תורתו אשר היא קשה לקנות ונוחה לאבד כזכוכית שיהיה לו הכנה אל קיום התורה. ועל זה דרשו ובתחבולות תעשה לך מלחמה, וזה כמו שאמרנו כי המשנה היא עמוד ברזל לתורה ומי שחסר ממנו המשנה אין לו יסוד. ויותר על כל שאינו מבקש ואינו חפץ שיהיה קיום אל תורתו שאינו חוזר על למודו, והראשונים עם גודל הכנה שהיה להם לקנות התורה כמו שאמרנו, היו גורסין יום ולילה בתורה, עד שקנו התורה כמו שנמצא זה בכמה מקומות. והם אינם חפצים כלל שתהיה התורה קיים אצלם, ועומדים בעונש הגדול אשר אמרו (אבות פ"ג) השוכח דבר אחד ממשנתו. ואיך הוא השכחה בכל. וכבר בארנו במקום אחר בעניין זה, ובשביל כך אין אצלם מן התורה מאומה.

לימוד דינים

ומה הם עושים לקנות דיני המצוות? הם עוסקים בחיבור אחד מן הפוסקים למען יקנה הדינים בדרך קצרה, ובזה הם הפך מה שיסדו וסדרו חכמים. כי המשנה היא קודם, ומן המשנה יבוא האדם אל הגמרא, ובדרך הזה קונה התורה שתהיה אצלו כאילן אשר הוא שתול על פלגי מים אשר פריו ייתן בעתו וכל אשר יעשה יצליח. וכמו שאמרנו כי כך הוא סדר השכלי. והם באים מן הגמרא אל פסקי הלכה השנויים בקיצור, והנה הפכו האילן, כי השורש ראוי שיהיה נטוע קודם והוא נושא לענפים והם עושים הפך זה.


ויש לך לדעת כי הראשונים שחברו הפוסקים לא היה חיבורם כלל על דרך זה, כי אם שיהיה הגמרא בהם בדרך קביעות, רק שיהיה הפוסקים מורה הדרך לאדם באיזה דרך ילך כאשר עוסק בגמרא, עד שילך בדרך הישר ולא יטעה ויבוא אל אמיתת ההלכה. כי דרכי הגמרא ונתיבותיו נעולים וחתומים מאוד מאוד, ומי ימצא הדרך אשר ילך בו. ולפיכך חיברו הפוסקים למצוא דברי חפץ, ובדבר הזה הארכנו במקום אחר.

דרך הלימוד הפך מה שצריך

ואיך הפליא ה' את מכותנו הפלא ופלא כי הדור שהוא בעצמו רחוק מן התורה היה ראוי שיעשה הכנות ותחבולות ראויים וכל זה שיהיה להם התורה ואנו עושים הפך זה, וזהו שאמרו והפלא ה' את מכותך, הפלאה זו היא שכחת התורה.


אף כי פרשנו זה כמו שאמרנו, יש לפרש גם כן כי המכה שהיא באה על האדם ממקום אחר ואין ביכולתו לעמוד כנגד זה, אין זה מכה שהיא פלא, אבל שכחת התורה היא מצד האדם עצמו, ואילו דבר זה שאין חכמה אצלנו בוודאי אין זה פלא. כי בוודאי היה לדורות הראשונים שכל יותר.


אבל שכחת התורה הוא הפלא אחר, שלמד התורה, וכבר היא אצלו מה שלמד וישכח אותה, דבר זה אין תולה בשכל כל כך, שתאמר שאין שכל אחרונים דומה לראשונים, כי ההסרה והשכחה הוא על ידי האדם עצמו, כמו שאמרנו למעלה כי אנחנו הם הפושעים בזה, ועל זה אמר והפלא ה' את מכותך הפלא ופלא, עד שראוי שיהיה האדם משתומם על זה. אמנם כאשר מגיע לימי הזקנה, וכבר סרו ממנו ימי הילדות, אשר בימי הילדות הוא אוהב לרדוף ולנצח בהלכה הן בפלפול, שיש בו ממש הן בפלפול שאין בו ממש, ויכול לומר כי יודע ציד אני. ולעת זקנתו כבר סר תשוקה זאת מאתו, ומוצא עצמו חסר ויראה אחריתו. כמו שאמרו ז"ל בפרק אלו עוברין (פסחים נ, ע"א): 
רב יוסף בריה דרבי יהושע בן לוי: אחלש ואתנגד, אמר ליה אבוה: מאי חזית? אמר ליה: עולם הפוך ראיתי, עליונים למטה ותחתונים למעלה. א"ל: בני, עולם ברור ראית, ושמעתי שהיו אומרים: אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו, ושמעתי שהיו אומרים: אשרי הרוגי לוד שאין כל בריה יכולה לעמוד במחיצתם. 
עד כאן.


ויש לשאול מה עניין אלו שניהם זה לזה, אשרי מי שבא ולמודו בידו והרוגי לוד? אבל פירוש זה כי מפני שהעולם הבא הוא עולם קדוש נבדל מן הגשמי, והעולם הזה הוא עולם גשמי, ולכך היו אומרים אשרי מי שבא לכאן וגמרא בידו. כי כאשר גמרא בידו הוא שכלי. ולא כן כאשר אין עמו התורה, ותורתו הוא הספר המונח על השולחן, שבשביל זה אינו אדם שכלי ואין עולם הבא, שהוא עולם הנבדל בלתי גשמי ראוי לו. ולכך אמרו: אשרי מי שבא לכאן וגמרא בידו, שבזה נחשב אדם שכלי מוכן אל העולם הנבדל הבלתי גשמי. וכן היו אומרים אשרי הרוגי לוד, כי גם אלו בשביל שמסרו נפשם למות ולסלק גופם בשביל קידוש שמו, בוודאי הם ראויים לעולם אשר הוא בלתי גשמי, מאחר שנתנו עצמם להריגה לאבד גופם הגשמי בשביל קדושת שמו יתברך. ולכן כאשר מגיע לעת זקנתו, כאשר רואה נפשו חסרה, ומבקש לקנות התורה, בוודאי נאמר עליו, כשרציתי לא רצית, אף עתה כשתרצה לא רציתי, כי אי אפשר לקנות התורה לעת זקנתו. ובמדרש (דברים רבה פרשת ח): 
מחורף עצל לא יחרוש - אמר רבי שמעון בן יוחאי: זה שאינו לומד תורה בילדותו, ורוצה ללמוד תורה בזקנתו ואינו יכול. 
וזהו: ושאל בקציר ואין, פירושו כי מפני השכחה אין התורה עומדת בו.

תקנת דרך הלימוד

ואין לדבר הזה תקנה לצאת ממנו, אם לא שיתחברו חיבורא קדישא יחד, להיות ת"ת שלהם כאשר היה אצל הראשונים, ללמוד מקרא משנה גמרא ולחזור תמיד על גרסתם ולא יסורו מזה, ומי ששונה לבנו ללמוד תורה, ילמד אותו עד שהוא בקי במסכתא אחת או שתים, שיהיה שגור מאוד בגמרא, ואם הולכים בדרך הזה ומלמדים לאחרים, שילכו גם כן בעקבות הראשונים, בוודאי עליהם אמרו בירושלמי (ברכות פ"ט ה"ה): 
תניא, ר' שמעון בן יוחאי אומר: אם ראית דור שנתייאשו מן התורה, עמוד התחזק בה, ואת מקבל שכר כולם. מאי טעמא? הפרו תורתך עת לעשות לה'. 
עד כאן. ואין הפרו תורתך יותר מזה, כאשר אין התורה נמצא אצל האדם. וכלל הדבר כל מה שלמד האדם לא יוסר ממנו ולא יאבד מה שטרח וקנה, ובזה יהיה עולה מדרגה אחר מדרגה, לא כמו הטיפשים בדור הזה, יחשבו כי יקנו התורה במעט זמן, עד שיהיה נחשב כאחד מן החשובים לבסוף לא נמצא אצלו אף דבר מן התורה. כל זה ראיתי בעוונותיי הרבים ועל עצמי אתאונן ואקונן על חסרוני והוא יתברך המשלים חסרון ברואיו ישלים חסרוננו וימול את ערלת לבבנו במהרה בימינו אמן: 


אמנם עם כל זה אין עליך לומר ח"ו כי יש שינוי לתורת משה או שתאמר שתהיה שכחה לתורת משה ואפשר שיגיע הסתלקות התורה מכל וכל, כי דבר זה הכל הוא מצד המקבל, ואין נקרא הסרה מצד המקבל, אף אם נאמר שתשתכח לעתיד תורה מישראל, לא נחשב זה שינוי כלל, כי המקבל מקבל מה שאפשר לו לקבל, ולא נחשב שינוי כאשר אי אפשר לו לקבל. ואם יקבל דור זה הרבה ודור זה מעט, לא נחשב שינוי בעצמה של תורה, כי נתינת התורה קיימת בלי שינוי.

קולו של הקב"ה נצחי וללא שינוי

דבר זה רמזו חכמים ואמרו (שמו"ר, כח): 
קול גדול ולא יסף. מאי ולא יסף? מלמד שקול של הקדוש ברוך הוא קיים לעולמי עולמים. 
וכמו שהביא מדרש זה רש"י ז"ל בפרשת ואתחנן. ורצו בזה כי קול הקדוש ברוך הוא שנתן תורה והשפיע אותה לישראל, היה בלי שינוי, כי הוא יתברך משפיע התורה והחכמה תמיד בלי שינוי כלל, כי אין שינוי בתורה. רק ישראל באותו דור היו ראויים לקבל מאתו השפעת התורה, והיו מקבלים הקול, ולא היה ראוי לזה דור אחר. מכל מקום קולו של הקדוש ברוך הוא הוא נצחי בלי שינוי, רק השינוי הוא מצד המקבלים. ודבר זה רמזו חכמים בברכת התורה ברוך אשר בחר בנו מכל העמים ונתן לנו את תורתו וחתימת הברכה ברוך אתה נותן התורה. לשון הווה, ולא נתן התורה. ולפיכך התורה היא נצחית מצד עצמה בלא שינוי כלל. אף עם היה שינוי מצד המקבלים, כי דור זה מקבל בפחות ודור זה מקבל ביותר,  אבל שתהיה הסרה לתורה מישראל לגמרי דבר זה אי אפשר, כי כבר אמרנו כי התורה היא צורת ישראל לגמרי. לכך תקן משה שלא יהיו ישראל שלשת ימים בלא תורה.  כמו שאמרו בפרק מרובה (ב"ק פב, ע"א): 
וילכו שלשת ימים במדבר ולא מצאו מים. דורשי רשומות אמרו: אין מים אלא תורה, שנאמר: הוי כל צמא לכו למים, כיון שהלכו שלשה ימים בלא תורה נלאו כו'. עמדו נביאים שביניהם ותקנו להם שיהיו קורין בשבת ומפסיקין בא' בשבת, וקורין בשני בשבת ומפסיקין בשלישי וברביעי, וקורין בחמישה בשבת ומפסיקין בערב שבת, שלא ילינו בלא תורה שלושה ימים. 
עד כאן. הרי כי מיד שלא היה להם שלשה ימים, שהיא הצורה לישראל, וכאשר הם בלא צורה, הם נוטים אל החומר והיו מתפעלים כמו כל דבר שהוא חומרי הוא מתפעל ונלאה, ולכך תקנו שלא יפרשו מן התורה שלשה ימים ואז לא ילאו לצד החומרי. ודבר זה מבואר.
((((((((
החינוך בפרובנס בימי הביניים


קטע זה שאוב מספר "מרכז התורה בפרובאנס" של ב.ז. בנדיקט, מוסד הרב קוק, ירושלים תשס"ג.

א. הישוב היהודי בפרובנס


דרום גליא היה פרובינציא רומאית, ומכאן השם פרובינציא או פרובנס.


במאה הי"ב, התרחש שמד איום נגד היהודים בספרד, על פי גזירות השלטון המוסלמי של המווחדין. זמן זה גרם למשל למשפחת הרמב,ם לברוח ממקום למקום ולהסתתר, עד שהחליטו לברוח לפאס שבמרוקו, וגם שם השיג אותם השמד. בשמד זה נרצח על קידוש ה' ההיסטוריון הגדול הראב"ד הראשון, ר' אברהם אבן דאוד, שכתב את "ספר הקבלה", בו הוא תיאר בין היתר את ראשית התורה בספרד, ובו מוזכר סיפור ארבעת השבויים, שגרם למעבר מרכז הכובד של עולם התורה, מבבל למערב (קירואן, פאס, ספרד, אשכנז וצפון צרפת).


השמד בספרד הביא יהודים רבים מספרד להתיישב בפרובנס, והם שינו את דרכי הלימוד וההשכלה באזור זה. לכן, מבחינת דרכי הלימוד, יש לחלק את תולדות התורה בפרובנס לשתי תקופות: 1) התקופה שלפני השמד בספרד המוסלמית; 2) התקופה שאחרי השמד הזה. בין הנמלטים מספרד לפרובנס, יש למנות את ר' יהודה אבן תיבון שתרגם מערבית לעברית, את ספר חובות הלבבות, ואת משפחת ר' זרחיה הלוי שברחה מגירונה לנרבונה.

ב. התקופה שלפני השמד המוסלמי


יש עדויות להימצאות ישובים יהודים החל מן המאה הד', בערים נרבונה (Narbonne), ארלדי (Arles), אביניון (Avignon), ועוד. היהודים ידעו לשונות שעזרו להם לקשור קשרי מסחר עם ארצות שונות. יהודים שימשו עקב כך מתווכים בעניינים מדיניים בין מלכות קארל הגדול וחליפות ערב. יהודי בשם יצחק נמנה על המשלחת של קארל הגדול להארון אל-רשיד.


בספר "סדר החכמים וקורות הימים" של נויבאר נמצאת הוספה לספר הקבלה של הראב"ד ר' אברהם אבן דאוד, והיא נכתבה בפרובנס. היא מדברת על קיום נשיאים בנרבונה וקיום ראשי ישיבה, לפי הדוגמה של ראש הגולה ושל ראשי הישיבה בבל. ראשי הישיבה אף נקראו "גאונים". אחד מראשי הישיבה היה ר' יצחק בן מרן הלוי, רבו של הראב"י בעל האשכול (הוא הראב"ד השני).


ר' יהודה אבן תיבון שברח מן השמד המוסלמי בספרד המוסלמית של המאה הי"ב, והתיישב בלוניל, מעיד בהקדמתו לתרגומו של ספר חובות הלבבות: "שהיו בה (בפרובנס) חכמים גדולים בחכמת התורה והתלמוד מימים קדמונים".


בין חכמי נרבונה נמנים במאה הי"א, ר' משה הדרשן, ר' לוי אחיו, ר' יוסף טוב עלם.  הם עזבו את נרבונה ונתפרסמו מאד. אף ר' מנחם בר חלבו ובן אחיו ר' יוסף קרא, שגר בטרויש, מוצאם כנראה מנרבונה. ר' בנימין מטודילה מעיד בסוף המאה הי"ב, כי נרבונה היתה "עיר קדומה לתורה".


במאה הי"ב, עובר כתר התורה לעיר לוניל (Lunel). "לוניל" בצרפתית עתיקה היא "ירח". לכן חכמי לוניל נקראו "הירחי". מפורסמים בה החכמים: רבינו יהונתן הכהן מלוניל שפירש את הרי"ף, ושהתכתב עם הרמב"ם כשהוא רוחש לו הערצה רבה; ר' אברהם בר' נתן הירחי בעל ספר המנהיג; ר' זרחיה הלוי היה בילדותו בנרבונה, ועבר אח"כ בבגרותו ללוניל.

ג. החינוך היהודי בפרובנס בתקופה שלפני השמד המוסלמי בספרד


החינוך בפרובנס היה דומה בהתחלה לחינוך של אשכנז וצפון צרפת, ושונה מזה של ספרד. עד ימי ר' יהוסף הלוי אבן מיגאש, תלמיד הרי"ף, ושנפטר בשנת 1141, לא ידוע לנו על קשרים תרבותיים כלשהם בין חכמי ספרד לחכמי פרובנס. לעומת זה, היו קשרי-תורה הדוקים בין חכמי פרובנס לחכמי איטליה, צפון צרפת ואשכנז. ר' נתן בר' יחיאל הרומי בעל "הערוך", היה תלמידה של ישיבת נרבונה. מסיבה זו היתה דרך התפתחותה של יהדות פרובנס, שונה מזו של יהדות ספרד: בעוד שבספרד הצטמצמו החיים הרוחניים באותה תקופה בעיקר בחכמות חיצוניות, ואף התעסקותם המועטת של חכמי ספרד בתורה היתה על דרך המחשבה המדעית, הרי חיי התורה של חכמי פרובנס היו מרוכזים סביב מדרש התורה וקביעת ההלכה. וכן מספר ר' יהודה אבן תיבון בהקדמתו לתרגומו לספר חובות הלבבות:


"גם בארצות אדום (פרובנס) היתה פְּלֵטָה לשאר עמנו, היו בהם חכמים גדולים בחכמת התורה והתלמוד מימים קדמונים, אך לא היו מתעסקים בחכמות אחרות, מפני שהיתה תורתם אומנותם, ומפני שלא היו ספרי חכמות אחרות נמצאות אצלם, עד שנקבעה בתוכם המנורה הטהורה, נר מצוה ותורה, הרב הגדול החסיד הקדוש רבנא משולם נר"ו בן החכם הישיש ר' יעקב ז"ל ... ויכסוף לספרי החכמות אשר חברו הגאונים, וכפי יכלתו קבץ ורבץ והעתיק בין מחכמות התורה וחכמת הלשון וחכמת האמונה וספרי המליצות וחבורי המוסר ומשלי החכמים ... ועוד יד גבורתו נטויה לקבץ ולרבץ".


גם הראב"ד בעל ספר הקבלה מעיד על חכמי נרבונה "שהאירו את התורה בחומש, במקרא, במשנה, בתלמוד ירושלמי" (נויבואר, ח"א, עמ' 78).



חכמי ספרד, שלימוד התורה היה רק אחד מן השטחים של חיי-הרוח שלהם, עסקו רק באותם סדרים, סוגיות ועניינים שחיי יום יום קשורים בהם. בזכות הקשר שהיה קיים בין כל חלקי העולם המוסלמי, הם היו פונים לגאוני בבל בכל דבר קטן וגדול. לכן התלמוד הבבלי נעשה עיקר אצלם. מתוך כפיפות מחשבתי לגאוני בבל, לא התפתח הפלפול התלמודי בספרד.


חכמי פרובנס לא עסקו בחכמות חיצוניות. התלמוד היה כל מעיינם. לא למדו אותו לשם הלכה בלבד. לכן למדו גם סדר קדשים. בראשית המאה הי"ב כותב רבינו יהוסף הלוי אבן מיגאש לחכמי נרבונה שישלחו לו העתקה של פירוש לסדר קדשים. המכתב נכתב ע"י ר' יהודה הלוי עבור ר' יהוסף הלוי אבן מיגאש (דיואן יהודה הלוי, הוצאת ברודי, א, עמ' 217-218, מכתב ד).


הם עסקו גם בירושלמי. עקב גילוי הסתירות בין שני התלמודים, התפתח הפלפול והבטחון העצמי בפסיקת ההלכה. אמנם גם הם אספו תשובות גאונים, אך לא ראו בהן מקור מכריע. הם יצרו מדרשים חדשים ועיבדו מדרשים ישנים. הם היו הממשיכים המובהקים של מסורת המדרש. יש לציין ביניהם את ר' משה הדרשן.


נכתב כנראה בפרובנס ספר בשם "חוקי תורה" שקובע את סדרי החינוך התורני.

ד. המפגש עם חכמי ספרד הבורחים מפני השמד


בראשית המאה הי"ב צורף חלקה הגדול של פרובנס למדינת קטלוניה תחת שלטונו של הנסיך מברצלונה. כך נוצר קשר בין חכמי ברצלונה לבין חכמי פרובנס. חכמי ברצלונה ניסו להחדיר לפרובנס משהו מרוח ההשכלה. רבי אברהם בר חייא, מחכמי ברצלונה, שהה בפרובנס. הוא מספר בפתיחתו לספרו "חיבור המשיחה והתשבורת" (גיאומטריה, שברים, שורשים):


"חכמת המנין אינה קשה להבין, ורבים בני אדם מבינים ממנה מעט, ורגילים להשתמש בה, ומפני זה אין אדם נזקק לחבר בה חבור בלשון הקדש, וחכמת השיעור כמו כן ... והיא קשה להבין ... וראיתי רוב חכמי דורנו בארץ צרפת אינן בקיאין במדידת הארצות ... אבל הם מזלזלים בדבר זלזול גדול, ומחלקין את הקרקעות בין היורשין והשותפין לפי אמידה וגוזמא, ובאין במעשה הזה לידי עון ואשמה".

ולאחר שהרבה לדבר על יחסם של חז"ל לחכמת החשבון, הוא ממשיך: 


"ומפני שראיתי הנזק הגדול הבא על ידם, הטרחתי את עצמי ... לחבר במדידת הארץ וחלוקתה חבור ... ".


אח"כ נוצרו קשרים גם עם ספרד עצמה. התעודה הראשונה המספרת על התהוות קשרי תורה בין ספרד לפרובנס, היא מכתבו של ר' יוסף אבן מיגאש אל חכמי נרבונה, שנתחבר בשבילו ע"י ריה"ל, בתחילת המאה הי"ב, בו הוא מבקש פירוש לסדר קדשים.


אחד מחכמי פרובנס הגדולים ביותר, ר' יהונתן הכהן מלוניל, למד בבחרותו בספרד אצל בנו של ר"י אבן מיגאש – ר' מאיר הלוי אבן מיגאש.


יחסים אלה בין שתי הארצות, גרמו לכך שרוח ההשכלה שהתחילה לחדור לפרובנס באמצעות קטלוניה, רכשה לה אהדה יותר ויותר בין חכמי פרובנס. ר' יהודה הלוי מהלל את ר' דוד נרבוני כבעל ידיעות מקיפות בחכמות שונות ובמיוחד בחכמת התכונה, וכן הוא מתפעל מאד גם מסגנונו של ר' דוד.


רוח זו גברה עד כדי מפנה בחיי התרבות של יהודי פרובנס עם בוא השואה הגדולה על יהדות ספרד, ע"י פלישת המווחדין לארץ זו. רבים מחכמי ספרד ברחו לפרובנס, ביניהם ר' יהודה אבן תיבון. בתקופה ההיא ירדה קהילת נרבונה מגדולתה, ולעומתה נהפכה לוניל למרכז תורני גדול. בלוניל חי אז רבי משולם בר' יעקב, בו נתרכזו תורה חכמה ועושר, וביתו הפך לבית ועד לחכמים של "חבורת לוניל", שכללה בין היתר את הראב"ד השני ואת הראב"ד השלישי. ביוזמת ר' משולם, תרגם ר' יהודה אבן תיבון את השער הראשון של ספר חובות הלבבות, ור' יוסף קמחי את שאר חלקי הספר. בהשפעת חכמי ספרד, חדרה לפרובנס גם הצורה המשכילית של פרשנות התורה, שבה נתפרסמה בעיקר משפחת קמחי, שזכתה להלל הידוע: "אם אין קמח אין תורה". ר' יהודה בר ברזילי הברצלוני החדיר לפרובנס את ספרות הגאונים ואת הרי"ף. הואיל וספרו של ר' יהודה אלברצלוני היה ארוך ביותר, הראב"ד השני קיצר אותו וחיבר ממנו את ספר האשכול.


ר' מנחם המאירי (1249-1315) מן העיר פרפיניאן (Perpignan) שנמצאת על גבול ספרד ועל שפת הים התיכון, ושהיה אחד מגדולי מפרשי התלמוד, כתב (פרקי אבות פ"ג, מי"ח):


"ראוי לאדם שילמד תחילה כל התלמוד מתחילה ועד הסוף ... ואחר שישלים עצמו בחכמת התלמוד, יתחיל בחכמות האחרות. והמבוא לחכמות האחרות הן החכמות הלימודיות: חכמת התכונה (אסטרונומיה), והמספר (אריתמטיקה), והתשבורת (תורת השברים), והשיעור (גיאומטריה), ומהן יבוא לחכמות הטבעיות (פיזיקה, כימיה, ביולוגיה וכו') והאלהיות (מטפיזיקה, קבלה), כמו שנודע למבינים". 

ה. העימות בין שתי שיטות הלימוד


המפגש בין שתי שיטות הלימוד יצר עימות בין מנהגי פרובנס שהיו מבוססים על דרכי הלימוד שלהם, לבין מנהגי ספרד שהיו מבוססים על הלימוד הספרדי. כך נוצרה בפרובנס ספרות הגנה על מנהגי פרובנס. רמב"י (ר' משה בר יוסף) מנרבונה כתב פירוש לתלמוד שאינו מבוסס על הרי"ף, אלא על קבלותיהם ופירושיהם של חכמי פרובנס וצרפת-אשכנז. תלמידו המובהק ר' זרחיה הלוי כתב את ספר "המאור" כדי להפריך את דברי הרי"ף. בכל מקום בו הוא מצא שהרי"ף סותר את הדעות המקובלות בפרובנס, הוא מקשה על הרי"ף ודוחה את דבריו, "שקבלנו מרבותינו שלא כדברי הרי"ף ז"ל", את "דברי רבותינו שאנו מקבלים תלמודנו מפיהם", הלא הם "חכמי נרבונא ז"ל הגדולים" (ספר המאור, מח, ע"א).


ספרי רמב"י והרז"ה לא השיגו את מטרתן. ספרו של רמב"י אבד, וספר המאור לא שכנע בגלל קיצוניותו. הראב"ד עצמו, שהיה גם הוא תלמידו של רמב"י, כתב השגות על הרז"ה בשם "ספר כתוב שם", ותלמידו-חבירו של הראב"ד, ר' מאיר בר' יצחק מטרנקטלייש, חיבר ספר שלם "ספר העזר", כדי לעזור לרי"ף. הרמב"ן הושפע משני ספרים אלה.

ו. המזיגה בין שתי שיטות הלימוד של צרפת וספרד


בסופו של דבר הפכו הלכות הרי"ף להיות "תלמוד קטן" עבור יהודי פרובנס. נראה שמשנה תורה סייע בדבר. אכן חכמי לוניל, ובראשם רבינו יהונתן הכהן מלוניל, קיבלו בהתפעלות מרובה את משנה תורה. אלא שקם ערעור עליו מצד הראב"ד, בעיקר בגלל העדר ציון המקורות, שאף הרמב"ם הודה בו. והנה גילו כי הלכות הרי"ף יכולות לשמש כספר מקורות למשנה תורה, הואיל והרמב"ם פסק כמעט תמיד כדעת הרי"ף. ובאמת, אותו רבינו יהונתן הכהן מלוניל שכל כך התפעל מספר משנה תורה, הוא עצמו זה שחיבר פירוש להלכות הרי"ף. בכך הוא העלה את ספר הרי"ף לדרגת התלמוד. מני אז מתרכזת הפרשנות התלמודית בפרובנס, בעיקר מסביב לספרי הרי"ף והרמב"ם. נציין בין היתר את ארבעת הפירושים הבאים:

· פירוש רבינו יהונתן הכהן מלוניל, ופירושו נמצא בידינו על 21 מסכתות של הרי"ף.

· ספר ההשלמה לר' משולם בן ר' משה ב"ר יהודה מִבֶּדֶרְשׁ
, גדול חכמי פרובנס בשליש הראשון של המאה הי"ג.

· ספר המכתם לרבנו דוד ב"ר לוי מנרבונה שבפרובנס במאה הי"ג.

· ספר המאורות לר' שמעון ב"ר מאיר המעילי, בן אחותו של רבינו משולם בעל ספר ההשלמה ותלמידו המובהק.


בכל זאת, חכמי פרובנס לא שעבדו את רוחם לעולם הספרדי. הם יצרו מזיגה בין עולמות שונים:

מזיגה בין התורה והחכמות


נוצר בפרובנס טיפוס מיוחד של חכם שהיה גדול גם בתלמוד ובהלכה, וגם בחכמות אחרות. אם בספרד ניתן היה למצוא למשל, חכמים גדולים במקרא או בפילוסופיה שלא היו גדולים בתלמוד, הרי כאן בפרובנס, חכמים שהיו פילוסופים והוגי דעות, חיברו ספרים בהלכה. דוגמה בולטת היא זו של בעל "כפתור ופרח"
.

מזיגה בין תורת הגאונים לפלפול


בספרד התקבלה תורת הגאונים ללא כל הסתייגות. דרך הפלפול היתה זרה להם. בכל ספק, הריצו שאלות לגאונים, כך שלא היה מקום להתפלפל. הנוסחאות היו ברורות, שכן בכל ספק, שלחו מכתב כדי לדעת מה היא הנוסחה של הגאונים. בפרובנס, העריצו כמובן את תורת הגאונים ואת נוסחאותיהם. ואעפ"כ הם לא וויתרו על דרכי הפלפול שהיו מקובלים מן הימים הקדמונים בפרובנס וצרפת.

ספרות המנהגים


נטיית חכמי פרובנס לקבל את השפעתה של ספרות ההלכה הספרדית-בבלית, ויחד עם זה לא לוותר על תורת ההלכה הקדומה של פרובנס וצרפת, חוללה ספרות ליקוטים של מנהגים ופסקים משני שטחי התרבות הללו כאחד.


ר' אברהם בר נתן הירחי כתב את ספר "המנהיג", ור' אשר בר שאול את "ספר המנהגות". ר' נתן בר יהודה שחי בימי הרשב"א, כתב את ספר "המחכים" על הלכות התפילות ומנהגיהן. רבינו ראובן בן חיים רבו של המאירי כתב את "ספר התמיד" פירוש לתפילות. המאירי חיבר ספר "מגן אבות" שנועד להגן על מנהגי פרובנס נגד הערעור שיצא כנגדם מספרד.


הספר הראשון בתחום זה היה "ספר האורֶה", הכולל בעיקר פסקים מבית מדרשו של רש"י, אך גם פסקיו של ר' יהודה בר ברזלי בעל "ספר העתים" ותלמידו של הרי"ף. אברהם אפשטיין חשב שספר האורֶה נתחבר בספרד בגלל השפעת ספר העתים עליו, אך בספרד לא הכירו עדיין את פסקי רש"י. רק בפרובנס הכירו את שני העולמות. בנוסף לזה, רשימת מצטטיו של ספר האורֶה שנאספה ע"י שלמה בובר במבואו לספר האורֶה, אינה מכילה חכמים מצרפת ומאשכנז, אלא חכמי פרובנס, להוציא בעל מגיד משנה שינק מן הרמב"ן שהיה הוא עצמו תלמידם של חכמי פרובנס.

((((((((
צוואת רבי יהודה אבן תבון

ר' יהודה אבן תבון - האיש


ר' יהודה בן שאול אבן תבון נולד בשנת 1120 בגרנדה שבדרום ספרד, ונפטר במרסיליה שבפרובנס בשנת 1190. בשנות העשרים שלו, עזב את ספרד, עקב פלישת המווחדין, והתיישב בפרובנס. היה רופא דגול. היתה לו ספריה מרשימה.


תרגם מערבית לעברית יצירות חשובות של חכמי ספרד, למען היהודים בארצות אירופה. הוא תרגם את: אמונות ודעות של רס"ג, חובות הלבבות של רבינו בחיי אבן פקודה, הכוזרי של ריה"ל, "תיקון מידות הנפש" ו"מבחר הפנינים" של ר' שלמה אבן גבירול, ו"ספר השרשים" של ר' יונה אבן ג'נאח. השאיר צוואה לבנו בשם "מוסר אב", אותה כתב בשנת 1190.

תוכן הצוואה

1. ריבוי ספרים.

2. שכירת מלמד לחכמות חיצוניות.

3. לימוד הכתיבה בשפה הערבית.

4. כתיבה יפה בעברית.

5. האדם יכול לתקן את שיבושיו רק כל עוד הוא צעיר.

6. השתדלות מתמדת בתלמוד תורה ובחכמת הרפואות.

7. חינוך למידות טובות. לא להתחבר עם הרעים.

8. "שים ספריך חבריך".

9. כשמתעייפים, לא שובתים מן הלימוד, אלא מחליפים את נושאי הלימוד.

10. כתיבת עמוד אחד כל יום.

11. עיון יומי משך כשעה בספר "בן משלי"
 לר' שמואל הנגיד.

12. לקרוא כל שבת את פרשת השבוע עם תרגומה לערבית, ויש בזה תועלת ללימוד מלאכת התרגום.
13. אחרי שגומרים לכתוב טקסט, יש לשוב ולקרוא אותו, כי אי אפשר לכתוב ללא שגיאות.
14. להיזהר מטעויות דקדוקיות: בניינים, זכר ונקבה וכו'.
15. זהירות בתחביר.
16. כתיבה תמציתית.
17. לא המונחים או הניבים צריכים להכתיב לאדם את תוכן משפטיו (הרב קוק כותב בספר "אורות הקודש", סדר ה: השמות והניבים מסורים בידיך ואין אתה מסור בידם). להתרחק מזגנון פומפוזי וכבד.
18. להקפיד על כתיבה נאה וברורה.
19. לכבד את האשה.
20. סידור הספריה. חשוב כדי שלא לבזבז זמן על איתור ספר. יש לעשות לה קטלוג.
21. להשאיל ספרים למי שצריך, בתנאי שיש ביטחון שישיבם. יש לרשום כל השאלה, ולמחוק אותה עם החזרה. לדאוג שכל הספרים שהושאלו יוחזרו בכל פסח ובכל סוכות.
22. להבטיח אחזקה טובה של הספרים (לכסות אותם, לשמור עליהם מרטיבות, מעכברים, וכו').
23. בשבתות ובימים טובים, ללמוד בקביעות מקרא, דקדוק, משלי, בן משלי.
24. ללמוד תלמוד בקביעות אצל הרב.
25. ללמד כל מה שלמדת לתלמידים הגונים, ובזכותם יתבסס לימודך.
26. לקרוא צוואה זו פעם אחת בכל יום, ולהשתדל לקיימה.
נקודות מעניינות בתוכניתו של ר' יהודה אבן תבון

 ריבוי הספרים וטיפוחם.

 טיפוח השפה.
 שקידה על מקרא, ולימוד התלמוד אצל רב.

 טיפוח הכתיבה, גם בצד הקליגראפי וגם בהתנסחות.

 כשמתעייפים, לא שובתים מן הלימוד, אלא מחליפים את נושאי הלימוד.

 חינוך למידות טובות.

((((((((
החינוך באיטליה

קטע זה שאוב מספר "מקורות לתולדות החנוך בישראל" של ש. אסף, כרך ראשון, תל אביב תשי"ד, עמ' XIII-XV.


דרכי החינוך של היהודים האיטלקים דומים בהרבה לדרכי החינוך של הספרדים. גם כאן הקדישו זמן רב ללימוד המקרא, שקדו על הלשון העברית, וכתבו בסגנון יפה. הגזרה על שרפת התלמוד בכל איטליה בשנים שי"ד-שי"ט (1554–1559), והעונש שהוטל על כל יהודי שנמצא אצלו תלמוד, גרם עוד יותר לכך שהעיסוק בתלמוד באיטליה, פינה את מקומו ללימוד המקרא, הדקדוק והשירה. הלשון האיטלקית היתה שגורה בפי היהודים. הדרשנים הגדולים: ר' יהודה מוסקטו
, ר' אריה די מודינא וחבריהם, היו דורשים בבתי הכנסת באיטלקית צחה, עד כדי כך שגם נוצרים היו באים לשמוע את דרשותיהם.


ר' אריה די מודינא
 חיבר קומדיות, אימן משחקים על הבמה, ולימד מוסיקה לנערים. חתנו של ר' יעקב לוי היה מורה לריקוד ולניגון, וזו היתה פרנסתו. יהודי הקים תיאטרון בגטו הונציאני, ורבו המבקרים בו, אנשים ונשים וטף ... קטן וגדול שם הוא ...". ר' שמואל אבוהב
 (שו"ת דבר שמואל, סי' ד) כעס מאד על התופעה. אולי הצליח לסגור אותו. מכל מקום, רק באיטליה עובדה זו יכלה להיות אפשרית.


יהודים רבים למדו באוניברסיטאות האיטלקיות, ביחוד בפדובה, ומהן יצאו רופאים יהודים רבים גם לקהילות ישראל באשכנז ובפולין. בגלל החשש מהשפעות הגויים, יזמו ר' דוד פרובינצאלי ממנטובה ובנו ר' אברהם, הקמת אוניברסיטה עברית, בה ילמדו תלמוד ופוסקים, פילוסופיה ודקדוק הלשון העברית, וכן את המקצועות הכלליים. רעיון זה של אוניברסיטה עברית היה יכול להיוולד רק באיטליה.

((((((((
שו"ת דבר שמואל לר' שמואל אבוהב

1610-1694. נולד בהמבורג להורים מאנוסי פורטוגל. אביו שלחו ללמוד בונציה, שם למד בישיבה תורה, מדעים ולשונות. היה רב בוירונה כמה שנים. אח"כ עמד בראש ישיבת ונציה. אחד מגדולי המשיבים. תשובות בהירות, משך כ-45 שנה.
שאלה ד

לחכם הנ"ל (כמהר"ר עזריה פיגו, מוירונה לויניציאה)

תעיר קנאת ה' על קביעות בתיטרטי"אות ובתי קריקיסי"אות במחנה העברים בהתאסף שם אנשים נשים וטף לשמוע דברי ליצנות ונבלות פה. הנה שר צבא ה' עתה באתי להשיב בקוצר מילין על חמדת אגרתו השנית כי באה והיתה אלי בעת ובעונה הזאת, ונתקיים בהם עד שלא שקעה שמשה של זו זרחה שמשה של זו, ונתמלא כל הבית אורה ושמחה בבשורות שלומו ומצב בריאותו, יחדיו יהיו תמים על ראשו לא יסורו ממנו, אך האותיות ספו לי מן אליה וקרן בה כי החליתי מיגון וכאב פירוד הנעשה ע"י פ' נר"ו וחוששני פן ח"ו תצא תקלה מתחת ידו לרבים וערו פיהם לבלי חק, להטיל מום בקדשים, כי הזמן והמקום מוכן וניצב לריב לשונות ודבר עבירה בעוונותינו שרבו. והאחרון הכביד הקל ארצה עטרת תפארת היהודות בעיר ההיא לבנות ולהקים להם בקרב מחנם הקדוש בתי תרטי"אות ובתי קרקס"יאות הקבועות, ונאספו שמה אנשים ונשים וטף, בנות ישראל הצנועות עם הפרוצות עוברות על דת משה ויהודית, קטון וגדול שם הוא, כעם ההולך בחליל לשמוע פרשת הקהל, והטף למה בא? ליתן עונש למביאם, כי מה יעשה אותו הבן ולא יחטא, בשבתו בסוד משחקים, בשומעו קול פה דובר נבלה הנכנס בגופו כעכס של עכנאי, ומעשה ידינו קונן עלינו איכה היתה לזונה קריה נאמנה. אי לזאת יחרד לבי מורי ורבי, איך זקנים שבדור כבשו פניהם בקרקע, אין קנאים פוגעים בו לעכבו, וליכא מאן דאין דינא דגרמי להרים מכשול דין עסק ביש אבי אבות הטומאה. וגרמא בנזקין. רבים רעים וחטאים לבלתי יתחלל ש"ש כ"כ בפרהסיא, ולמי היה נאה ליכנס בעובי הקורה כי אם לבעלי הישיבה לתקן יסוד התחלתה ועמודיה בל יתפלצון. במצוה הזאת כי רבה היא, וכל האנשים יתנו יקר לבעליה בראותם שמעשיה לש"ש. הטוב טוב זה מלהוציא זמנם יקר הולך לשמוע שריקות דברים הבל הבלים אמר בקהלת אותו איש פלוני וכהן הוא. אוי כי הוסיף ה' יגון על יגוני במעשה הרס הנזכר ולקינו בכפלים, כי אנחנו לא נדע מה נעשה לתקן המעוות, שאילו הדבר היה תלוי בו, מובטחני בחסדו ואהבתו, לא היה עושה נחת רוח ליצרו יותר ממני בהתחנני אליו על זה, אבל חששנו כי יד הגביר חתנו היתה עמו מטעם בדבר הנוגע לכבוד המדומה שקשה עלי פרידתו ותקנת קלקלתו, ובפרט ע"י אגרות ואותיות פורחות באויר, עם כל זה הורמנא דמלכא הוא, לא נסוג אחור מלצוות את אחי יחקרו בחשאי לדעת על בוריו הסיבה הגורמת מפי שום אחר הקרוב אליו, ואולי בהתודע הסיבה תבטל המסובב, ובהמצא מקום לחול תועלת השתדלותנו לא יבצר ממנו. יעזרנו ה' על דבר כבוד שמו, ויטע בלבנו אהבתו, למען לא ישלוט בנו היצר הצפוני המתגבר בכל תחבולותיו להראות מ"ט פנים טהור על הטמא, כדי להמיר טוב ברע או רע בטוב, ופה תהא שביתת קולמוסי, כי מרוב שיחי וצערי דברתי עד הנה.
((((((((
רבי עזריה מן האדומים


חכם איטלקי בן המאה הט"ז, רופא ומבקר, בן משה ממשפחת די רוסי. משמעות השם "די רוסי" באיטלקית, היא "מן האדומים", ומכאן שמו העברי של חכם זה. נולד בעיר מנטובה באיטליה בשנת 1513 ומת בשנת 1578. שקד על התורה והחכמה, ולמד יונית רומית איטלקית וספרדית. עסק בחקר העמים הקדמונים. ביום 18 בנובמבר 1571 הייתה רעידת אדמה גדולה בפירארא, וניצל ממנה. בזמן הבהלה גר בשכונת חכם נוצרי. זה שאל אותו אם יש תרגום עברי לאגרת אריסטיאס
. ר' עזריה ענה כי אין תרגום כזה, אך תוך עשרים יום תרגם את האיגרת וקרא לה "הדרת זקנים". את ספור הרעש בפירארא סיפר במאמר "קול אלהים". כתב מאמר בשם "אמרי בינה". כלל את שלשתם בספרו "מאור עינים" אשר הדפיס בחייו במנטובה (1573-5). 

החלק השלישי "אמרי בינה"  מספרו "מאור עינים" הוא החלק היותר גדול ונכבד, והוא כולל ארבעה מאמרים וששים מחקרים שונים: על פילון האלכסנדרוני; על כתות היהודים בזמן בית שני ובפרט כת האיסיים; על קורות ישראל באלכסנדריה וציריני; מלחמות בר כוכבא ועשרת השבטים; אלכסנדרוס מוקדון וזקני הנגב; חקירות על תרגום עקילס ועל ספר סדר עולם ויוסיפון; על מנין השנים ונגד מחשבי קצין; על שושלת הכהנים הגדולים; על תכונת בגדי כהונה ומעשה הילני המלכה ובניה; על קדמות לשון הקודש, האותיות הנקודות והטעמים; והפרק האחרון על שירי לשון עבר. 

ר' עזריה סטה במחקריו מן האמונה העממית הפשוטה. לדוגמה, הוא עמד על כך כי יש סתירה בין הכרונולוגיה היהודית של בית שני שבאה לידי ביטוי ב"סדר עולם" של ר' יוסי בן חלפתא, לבין הכרונולוגיה הגויית. הכרונולוגיה היהודית קובעת כי בית שני התקים 420 שנה, ואילו הכרונולוגיה הגויית סבורה כי בית ראשון נחרב בשנת 586-, ובית שני נחרב בשנת 70, כך שבית שני התקיים 586 שנה. ר' עזריה הצדיק את הכרונולוגיה הגויית, ואפילו מצא לה הוכחות מתוך ספר נחמיה.


שני המאמרים האחרונים מחלק "אמרי בינה" נקראו בשם "ימי עולם" כי בהם הוא מדבר על הכרונולוגיה.


ר' עזריה גם בֵּאֵר כמה מאמרי חז"ל בחכמת הטבע והעולם, בדרך שלא תאמה תמיד את האמונה התמימה. הוא פירש את אגדות חז"ל בדרך מליצה ולא כפשטן, וטען כי האגדות הזרות בתלמוד, נאמרו בדרך גוזמא והפלגה יתירה. 

מיד לאחר פרסום הספר "מאור עינים" יצאו עליו עוררים על דרכי פירושו לאגדה, ועל שהשתמש בספרי חכמי הגויים בדברים הנוגעים לתורה. עיקר ההתנגדות היתה למאמר "ימי עולם", בו הוא מטיל ספק במספר שנות העולם לפי המסורת. באיטליה השיגו עליו ר' יצחק פינצי ור' משה פרובינצאל. הם נתנו לו אפשרות להשיב על טענותיהם ולהראות כי כנים דבריו. ר' עזריה התנצל בספר נוסף שכתב בשם "מצרף לכסף".

ההתנגדות הגדולה לספרו החלה בא"י מחכמי צפת. החיד"א בספרו "מחזיק ברכה" (א"ח קונטרס אחרון דף קל"ג) מביא אגרת מר' אלישע גאליקו וזה לשונה: "למען לא תהיה האמת נעדרת, אודיע נאמנה: אך הובא לפני ספר שחבר הר' עזריה מן האדומים הנקרא "מאור עינים", ובפתחי עמדתי מרעיד, כי בלי ספק המקיימו עובר משום בַּל יֵרָאֶה וּבַל יִמָּצֵא. ובכן הובא לפני מופת הדור והדרו הרב הגדול כמהר"ר יוסף קארו זלה"ה, ואחר יום שלח אחרַי וצוה אותי לסדר כתב אחד אשר יחתום בו. ותורף המכוון היה, שהוא ראוי לשרוף ולהעביר באש את הספר הנזכר בכל מקום. ושתמה על הרבנים אשר במקומו איך הניחו להדפיסו, ולא חשו לכבוד התורה ועיקריה. ובהיות כי אני החמצתי בדבר, וביני וביני חלה הרב הגדול זלה"ה את חליו אשר בו נתבקש בישיבה של מעלה ולא יכול לחתום בידו, הודעתי את דבריו זצ"ל באמת, ובכל חכמי ישראל מחזיקי האמת אדברה שלום. נאם הצעיר אלישע גאליקו. ככל הדברים האלה שמעתי גם אני מפי מהר"ר זצלה"ה. נאם הצעיר משה בה"ר חיים אלשיך זלה"ה". 

המכתב הזה נשלח לרבני איטליה, והרבנים הכריזו איסור על קריאת הספר. גם רבני אשכנז אסרו אז את הספר "מאור עינים", כמו המהר"ל מפראג בספר באר הגולה (באר השישי). המהר"ל גם מתווכח איתו רבות (שם).


ר' יעקב עמדין בספר 'מגדל עוז' אמר כי שמע מחכמי הדור שבאותו זמן, שגזרו לבער הספר ההוא מפני שעסק בדרשות של דופי. אך כנראה חזר בו בסוף ימיו, וכתב עליו "לא תתעב אדומי". ואפשר שחזר בו אחרי שקרא התנצלות ר' עזריה בספרו "מצרף לכסף".

((((((((
הרמח"ל


הרמח"ל (רבי משה חיים לוצאטו) נולד בפדובה שבאיטליה בשנת 1707 ונפטר בעכו בשנת 1746. למרות חייו הקצרים (39 שנה, כימי חייו של האר"י ז"ל) הוא היה איש אשכולות: תלמיד חכם ממדרגה ראשונה, מקובל, סופר, חוקר רטוריקה ומשורר.


הרמח"ל כתב כ- שמונים ספרים וחלק מספריו עוסקים בקבלה, חלק במוסר, ואף חלק הם מחזות , וספרי שירה. 40 מספריו אבדו, והיום ידועים לנו רק כ-40.


חינוכו כלל לימודי קודש לצד לימודים כלליים באוניברסיטת פאדובה: מדעים, לטינית, איטלקית, צרפתית, יוונית. רבו, רבי ישעיהו באסאן חיבב אותותו מאד, ולימדו בעיקר תלמוד ופוסקים.


נאמר עליו כי בגיל ארבע עשרה, ידע בעל-פה את כל התלמוד, את כל כתבי האר"י ואת ספר הזוהר.

הסופר


בצעירותו כתב חיבורים ספרותיים שנחשבים היום כספרות חול, כגון "מעשה שמשון". יצירה זו עוקבת אחרי דמותו התנ"כית של שמשון, ומאבקיו ביצרים ובתשוקה שמקרבים אותו לדלילה.


יצירתו הספרותית החשובה ביותר היא "מגדל עוז" או "תומת ישרים". זו יצירה פסטורלית המתרפקת על הטבע. הרועה איש הטבע "דל הוא ואך שמח", אין הוא מעוניין בכספי העשירים, אשר "ברבות זהבם, ירב אויב בקרבם", ואין הוא משועבד לחוקי המעמדות החברתיים המפריעים למימושה של אהבה: "עלמה אשר תיטב בעיניו שמה, עלמה אשר תיתן לחלקו חשק, בה יעלוז ליבו, כי זה לעומת זה, ומפריד אין. יתעלסו יתענגו לבטח".


המחזה עוסק באהבתם של שלום ושלומית, בת המלך, שהמלך הבטיח שתנשא למי שיצליח להגיע אל ראש מבצר ללא פתח, ואל ראשו הגיע שלום. מול האהבה עומדים חורשי המזימות והמקנאים המנסים להתנכל לה. יש שמצאו במחזה נמשל, אף שחובר עוד לפני הפולמוס הגדול: בת המלך היא הקבלה, ושלום הוא אולי הרמח"ל עצמו. המחזה נגנז והוצא לאור רק מאה שנה אחר כך.


הוא חיבר גם מאה-וחמישים מזמורים דוגמת מזמורי התהלים (מאוחר יותר יאמרו תלמידיו כי מזמורים אלו יאמרו בימות המשיח במקום ספר התהילים).

המקובל והפולמוס



היה לו מגיד כמו שהיה למרן רבי יוסף קארו.


ר' משה חגיז שנלחם בשבתאות, עורר נגדו פולמוס חריף, וטען כי יש סממנים שבתאיים בחיבוריו. הפולמוס הגדול שפרץ הקיף את מרבית רבני איטליה, ובסופו, בחודש אב ה'ת"ץ (1730) אולץ רמח"ל להפקיד את ארגז כתביו ולא לפותחו מבלי רשות רבו. כמו כן אולץ רמח"ל להצהיר בשבועה בפני רבני ונציה כי לא יעסוק בייחודים, בהשבעת מגידים, ובכתיבת ספרים בלשון הזוהר. רמח"ל עצמו התייחס לשבועה זו כאל שבועה שהוצאה בכפייה שהיא חסרת תוקף הלכתי. במהלך ארבע השנים הבאות שרר שקט בין הצדדים. רמח"ל עסק בלימוד עם תלמידיו ובחיבור ספרים בעברית שאינם בשפה קבלית. בשנים אלו פיתח את משנתו העיונית וספריו אינם בלשון קבלית אלא בלשון פילוסופית.


בשנת 1734, פנה הרמח"ל לרבו על מנת לקבל רשות והסכמה להדפיס באמסטרדם את ספרו "חוקר ומקובל", שהוא ספר הבנוי בצורת ויכוח ומיועד להוכיח את אמיתות תורת הקבלה. לאחר שעיין בספר התיר לו רבו להדפיסו. השמועה הגיעה במהירות לוונציה, ורבני העיר חוללו שערורייה סביב הטענה כי פרסום הספר מהווה הפרה של השבועה שלא לכתוב חיבורים אסורים, וכן טענו כי הוא עוסק בכשפים ובהשבעת כוחות הטומאה. מערכה זו עוררה הד ברחבי אירופה, ועוררה שנית את רבי משה חגיז נגד רמח"ל. רמח"ל הכחיש את כל ההאשמות נגדו, אך בעוברו בפרנקפורט בדרכו לאמסטרדם הובא רמח"ל בפני רב העיר, רבי יעקב פופרש כ"ץ, שאילץ את רמח"ל להודות בפני בית-דין כי הפר את שבועתו, ולהשבע עליה שנית. לאחר שעזב רמח"ל את פרנקפורט נשלחה - בהסכמתו - תיבת כתביו מפדובה אל רבי יעקב כ"ץ, שדן את הכתבים לקבורה ואת מיעוטם לשריפה. עותקים בודדים של חלק מספרי רמח"ל שרדו בכתבי יד, ומהם התפשטו והועתקו בסתר עד להדפסתם במחצית השנייה של המאה הכ'.


הרמח"ל המשיך בדרכו מפרנקפורט לאמסטרדם. הוא השתקע באמסטרדם ועסק בליטוש יהלומים והוסיף להתכתב עם תלמידיו בפדובה, כאשר הוא מדגיש באגרותיו כי שריפת כתביו היא גזרה משמים ויש להשלים עמה. באמסטרדם הוא חיבר והדפיס את ספריו "דרך ה'" ו"מסילת ישרים" שאינם עוסקים בקבלה בגלוי אלא בצינעה. בתחילת הספר "מסילת ישרים" כותב רמח"ל: "החיבור הזה לא חיברתי ללמד לבני האדם את אשר לא ידעו, אלא להזכירם את הידוע להם כבר", אך כיום מקובל לטעון כי יש בספר רעיונות מקוריים, וכי הוא הכניס אליו רעיונות המבוססים על דברי קבלה. "מסילת ישרים" הוא הספר העיקרי אשר הקנה לרמח"ל לגיטימציה היסטורית, והפך עם השנים לספר יסוד תורני, ובפרט בתנועת המוסר.


בשנת 1743 עזב רמח"ל את אמסטרדם עם אשתו ובנו וכמה מתלמידיו בדרכו לא"י. הוא השתקע בעכו, הקים בה בית כנסת, בו מוצג בימינו ספר התורה שכתב במו ידיו. הוא נפטר במגפה עם אשתו ובנו בשנת 1746. 


לאחר מותו גוועו ההאשמות נגדו לאיטן, והוא הפך לנערץ על כל פלגי היהדות. בן דורו הצעיר ממנו, הגר"א (נולד ב-13 שנים אחריו והאריך כ-50 שנים יותר ממנו) העריץ את שיטתו הקבלית ולמדה בשקידה. אף החסידות ומאוחר יותר משנתו של הרב קוק ותלמידיו הושפעו ממנו.

השפעתו


למרות ההתנגדות הרבה שהייתה לו בימי חייו, השפעתו על התנועות היהודיות השונות מזמנו ועד היום רבה ביותר:

· ה"מתנגדים" הושפעו ממנו רבות, בעקבות ההערכה הרבה שזכה לה אצל הגר"א.
· ספרו מסילת ישרים הפך ליסוד המרכזי והבסיסי ביותר בפעילות של תנועת המוסר שהתעוררה באמצע המאה הי"ט, והשפיעה על עולם הישיבות כולו עד היום.
· הספר קל"ח פתחי חכמה לספר יסוד בחסידות.
· תנועת ההשכלה אהדה את מחזותיו, וראתה בהם את הפתיחה ליצירה ספרותית חילונית חדשה.
· הרעיונות הציוניים של הרב קוק התבססו על הקבלה ובראש ובראשונה על תורת הגר"א והרמח"ל שהוא קושרם ביחד.

על השפעתו, כתב חיים נחמן ביאליק: "הוא אשר בנה אב לשלשת בתי המדרש הגדולים של הגר"א, של הבעל שם טוב ושל בן מנחם (משה מנדלסון). באדמת מטעו טמונים שורשי ההתפתחות של ספרותנו לכל ראשי נתיבותיה".


בדומה לכך כתב הרב דוד הכהן, ה"נזיר", כי תנועת החסידות, המוסר וההשכלה "שהיו עוינות זו לזו, כולן שמו להן בראשן את רמח"ל".
((((((((
החינוך בארצות האיסלם ובא"י

א. ירידת התורה בארצות האיסלם


רוב המקורות נוגע לא"י ולארצות תורכיה במאה הט"ז, הי"ז והי"ח. הישוב היהודי בא"י מזמן הצלבנים עד גירוש ספרד היה דל מאד. היהדות המזרחית רבת האוכלוסין ורבת הזכויות בעבר, ירדה מעל במת ההיסטוריה אחרי תקופת הגאונים. הרמב"ם כותב לחכמי לוניל (קובץ לפסיא, ח"ב, דף מד, ע"א):


"ואתם אלופי ומיודעי, חזקו ויאמץ לבבכם! הרי אני מודיע לכם שלא נשאר בזמן הזה הקשה / אנשים להרים דגל משה / ולדקדק בדברי רב אשי / אלא אתם וכל הערים אשר סביבותיכם, שאני ידעתי שאתם קובעים מדרשות תמיד, ושאתם בעלי בינה וחכמה, אבל בכל המקומות האלו אבדה תורה מבינם, רוב המדינות הגדולות מתות ומיעוט גוססות, וכמו שלשה ארבעה מקומות חולים, בכל ארץ ישראל ובכל סוריא מדינה אחת והיא אחלב, שבה מקצת חכמים ועסקיהם בתורה, אבל אין ממיתין עצמן  באהלה, ובכל הגולה ובכל בבל ושנער שנים שלשה גרגרים, ובכל תימן וערי המיצר הערביים כולם מעט עוסקים בתלמוד, אבל אינם מכירים אלא הדרוש וקבל שכר, לפי שבקצוות הן, כבר נתנדבו מהם אנשים בעלי ממון, יברכם אלהינו, ושלחו שלוחים וקנו שלש נוסחאות מן החבור (משנה תורה), ונתנו נסחה בכל גבול וגבול, הוא שהאיר עיניהם ותקן מעשיהם עד הודו. אבל היהודים שבהודו אינם יודעים התורה שבכתב, ואין להם מן הדת, אלא שהם שובתים ונימולים לשמנה. ובערי העלגים שהם בדת ישמעאל (פרס ושכנותיה) קוראים בתורה שבכתב ועושים כפשטה. וערי המערב בעונותינו, כבר נודע את אשר נגזר עליה (השמד של האלמווחדין), ולא נשאר לנו עזרה אלא אתם אחינו אנשי גאולתנו. חזקו ונתחזקה בעד עמנו ובעד ערי אלהינו, השתדלו להיותכם אישים בני חיל, כי הדבר תלוי בכם, ועליכן מצות יבום, או חלוץ או יבם, ואל תשענו על מלחמתי, אני היום לא אוכל עוד לצאת ולבוא, שכבר זקנתי ושבתי, לא מרוב השנים, אלא מטבע הגוף שהוא ידוע חולי, והבורא יתברך יסייע על ידכם וישים אתכם לשם ותהלה ברכה בקרב הארץ אמן". 

הרמב"ם כתב עוד באגרת תימן:


"ושלא עמדה על ישראל אומה יותר אויבת ממנה, ולא אומה שהרעה בתכלית הרעה לדלדל אותנו ולהקטין אותנו ולמאוס בנו כמוהם".

ב. תוצאות גירוש ספרד


המצב הולך להשתנות עם בוא מגורשי ספרד בהמוניהם. חלק קטן מהם התיישב באיטליה, בהולנד ובהמבורג והמשיכו במסורת החינוכית שלהם. צאצאי האנוסים הקימו את תלמודי התורה המפוארים שלהם באמסטרדם ובהמבורג. אולם הרוב המכריע של מגורשי ספרד התיישב ברחבי האימפריה העותומנית. האוכלוסיה היהודית באזורים אלה, שהיתה מורכבת מרומניוטים (יהודי האימפריה הביזנטית שקרסה), מסתערבים (ילידים דוברי ערבית) ואשכנזים (שהתיישבו בארצות הבלקנים במאות הי"ד והט"ו), נכנעו לפני הרמה התרבותית והתורנית היותר גבוהה של הספרדים, ונטמעו לגמרי בהם.


התסיסה היצרנית היתה בשיאה במאה הט"ז. היצירות הבולטות נמצאות ברוב התחומים: פרשנות המקרא, פרשנות המשנה, פרשנות התלמוד, שו"ת, ובעיקר פסיקה וקבלה. עדיין ממשיכים להתעסק בפילוסופיה, במתימטיקה, באסטרונומיה וברפואה. אולם הסביבה הנוכרית בארצות האיסלם הולכת ושוקעת בקיפאון אנלפביתי. אין לחץ אינטלקטואלי על היהודי כדי להתמודד עם הסביבה הנוכרית. הלחץ היחיד עליו הוא לחץ קיומי. היהודי צריך להתמודד בעיקר עם האנטישמיות שהתבטאה מידי פעם בפעם בהתפרצויות פוגרומיות. לכן אין עוד עניין רב בלימוד החכמות החיצוניות. אולם גם אין התנגדות להן.


ר' שמעון בר צמח דוראן מספר (מגן אבות על פרקי אבות) כי בבואו לאלג'יריה, אחרי הפוגרומים של שנת קנ"א בספרד, הבין כי מומחיותו ברפואה היתה ללא תועלת. המלאך רפאל בירדוגו מספר על פראיותם של הגויים אחרי פוגרום שעשו ביהודים בתשעה באב של שהת תק"ו במכנאס. לכן מאז המאה היי"ז, רוב היצירה היהודית במזרח סבבה מסביב לשאלות ותשובות, אך בעיקר מסביב לשולחן ערוך ולקבלה של האר"י ז"ל.

ג. המקורות


אצל יהודי המזרח כמעט שלא נמצא ספרי תקנות לבתי הספר ותלמודי התורה, או לענייני חינוך בכלל, כדרך שאנו מוצאים דוגמתם אצל יהודי איטליה, ובמידה מועטת  יותר גם אצל יהודי אשכנז ופולין. המקורות של יהודי המזרח נמצאים בד"כ בספרות השו"ת והדרוש.

ד. צפת וירושלים


רוב היהודים בא"י במאה הט"ז היו בצפת. לכן רוב המקורות בספרות החינוך היהודי מן התקופה הזאת, באים מצפת. חכמי אשכנז ומזרח אירופה בימים ההם ראו בחינוך של אמסטרדם דגם למופת. בנו של השל"ה הקדוש ר' שעפטיל הורוביץ ור' שבתי הס שביקרו את מצב החינוך בזמנם, מעמידים למופת את תלמוד התורה שהיה באמסטרדם, בו הקטנים למדו כל המקרא, אח"כ כל הנ"ך, אח"כ כל המשניות, ורק אח"כ התחילו ללמוד תלמוד, ובו לימדו אותם את הלשון העברית ודקדוקה וחינכו אותם לדבר בה.


ויש חכמים שהעמידו למופת את דרכי החנוך בא"י. ר' אפרים לונטשיץ (בעל "כלי יקר") מבקר בספרו "עמודי שש", אותו חיבר בשנת שס"ז (1607), את שיטת הפלפול והחילוקים. הוא משיב לאלה שטענו כי שיטה זו מחדדת את השכל ומגדילה בכך את התורה, כי "עינינו הרואות שבאותן ארצות שאין לומדין פלפול שקר זה, כמו בארץ ישראל ... ידם רב להם בכל החכמות ובכל הפוסקים, לפי שיש להם פנאי יותר ואינם מבלים בהבל ימיהם ורוב שמני השעה כאשר עושים בארצות אלו (אשכנז ופולין)".


ר' משה ב"ר אהרן מורבציק, שהיה מלמד תינוקות בימי בעל "כלי יקר", ושחיבר את הספר "כיצד סדר משנה" בענייני חינוך, מסר לנו ידיעות חשובות על החנוך בא"י: "מה שאין כן בארץ הקדושה שמצוי הוא ומורגל ושכיחי רבים וכן שלמים הבקיאים בסדרי משנה בעל פה כאשר אנחנו פה היום בקיאים באשרי, ומכל שכן שהם בקיאים בחלקי המקרא ... כי במדינות אלו (אשכנז ופולין) לרובן ככלן, יש למלמד אחד תלמידים כלם מגילים שונים: זה לומד סדור, וזה לומד קרוא מקרא, וזה גמרא, וזה תוספות, וזה "חילק" ... ולא ראי זה כראי זה. נמצא כל מלמד שיש לו עשרה נערים, ואין למודם שוה בתורה אחת להם – אז אין כל נער לומד ביום, כי אם שעה אחת הקצובה לו, ואחר כך יושב בטל, כי אין לו חבר, וגם המלמד אינו יכול להשגיח עליו, בשעה שהוא טרוד בלמוד הנער השני בענין אחר, וגם למלמד הדבר הוא קשה מאד, והוא לו למשא ולבלבול, ונבול יבול גם הוא גם הנערים ... והעצה הנכונה, והיא עצת ה' היא תקום, לעשות בדרך שעושין בארץ ישראל, שאין שליח אחד עושה שתי שליחות, רק כל מלמד ומלמד בעל מלאכה אחת הוא: מקרא לחוד ומשנה לחוד, וכן מאלפא ביתא ולמעלה, כל אחד עושה מלאכה אחת בסדר הלמוד, וכל מדרגה ומדרגה יש לה בית תלמוד מיוחד. והתועלת רב הוא לתלמיד ומלמדו, כי כל תלמיד שונה פרקו מאה פעמים ואחת, במה שהוא לומד שעורו, ובמה שהוא שומע כל היום הדברים היוצאים מפי חברו. וגם יש לו חברים שיכולים לחזור עמו. וגם המלמד יכול בנקל להשגיח כל כלם בסיקור אחד, ונמצא שהתלמיד רואה סימן ברכה בלמודו בזמן אחד, יותר ממה שרואה בשנתים ימי הרעב. וגם הוא תועלת באופן זה, שהמלמנד יכול ללמוד עם נערים רבים, מטעם נר לאחד נר למאה, עד שמלמד אחד יספיק לכ"ה נערים (ראה ב"ב כא, ע"א), ובפרט אם יש לו ריש דוכנא, ואז יוכל המלמד ליקח שכר מועט מנער אחד, לא עשרים או שלשים זהובים מנער אחד, ולא יהיה ניכר שוע לפני דל, ואם עשיר ואם עני ואם דל, ישכב לבטח וידע שיהיה לבנו מלמד להועיל, מה שאין כן כשאינו כן, כי כסף יענה את הכל, ועניים בשפל ישבו ... וראוי לתקן סדר זה בקהלות גדולות אשר שם עדרי צאן, גדיים וטלאים".


גם ר' שמואל אבוהב (רב בונציה במאה הי"ז, בעל שו"ת דבר שמואל) מדווח כי לומדים הרבה את המשנה בא"י.


מרן ע"ה הקדיש זמן רב מאד למשנה. הוא היה חוזר יום יום יל י"ח פרקים מן המשנה, וידע את כל המשנה בעל פה. המגיד שלו היה מכנה את עצמו: "אני המשנה". והנה כמה ציטוטים מספר מגיד מישרים שהיה יומנו האישי של מרן:


"אני אני המשנה המדברת בפיך אני נשמתא דמשנה, דאנא ומשנתא ואנת מתיחדין כחדא, לכן אהדרותך יהא תדיר למשניותי ולא תפריד מחשבתך אפי' רגעא חדא" (מגיד מישרים, פרשת תזריע). 

"התחלתי לגרוס משניות וקריתי ה' פרקים, ובעודי קורא במשניות קול דודי דופק בתוך פי מנגן מאליו, והתחיל ואמר: ה' עמך בכל אשר תלך ... רק כי תדבק בי וביראתי ובתורתי ובמשניותי תמיד ... בזכות השיתא סדרי משנה שאתה יודע על פה, ובזכות אותם הענויים והסגופים שעשית ... הסכימו בישיבה של מעלה שאחזור לדבר עמך כבראשונה" (מגיד מישרים, פרשת במדבר). 

ר' יעקב חגיז היה "מפריז לתלמידיו מעות כדי שישנו את כל הששה סדרים בעל פה. גם ר' משה קורדובירו מצוה "לחזור בכל שבוע שני פרקים משניות על פה לפחות".


מכל המקורות הנ"ל עולה כי בני א"י הצטיינו בבקיאותם במקרא ובעיקר בידיעת המשנה בעל פה.

ר' שלמה שלומיל (עלה לצפת בשנת שס"ג ממורביה) כותב על צפת:


"עיר גדולה לאלהים, עיר מלאה תושיה, קרוב לשלש מאות רבנים גדולים ושמונה עשרה ישיבות מצאתי בצפת תוב"ב, עשרים ואחד בתי כנסיות, ובית מדרש גדול ובתוכו קרוב לארבע מאות ילדים ונערים, ועליהם עשרים מלמדים הלומדים אתם מבלי קבלת פרס מן התלמידים, שנמצאים עשירים בקונשטנטינא שפורעים שכירות המלמדים ... ובכל בתי כנסיות תיכף אחרי תפלת ערבית ושחרית, מתקבצים כל הקהל ויושבים לפני רבנים בכל בתי הכנסיות חמש שש כתות, כל כת וכת לומדים קודם שיוצאים מבית הכנסת, כת זו לומדים בקביעות בהרמב"ם, וכת זו לומדים בקביעות בעין יעקב, וכת זו לומדים בקביעות בברכות ... באופן שלא נמצא אחד שיצא בבקר למלאכתו או לעסקו אם לא ילמד קודם לכן קביעות בתורה. וכמו כן עושים כל ישראל בערב אחר תפלת ערבית".

מעין זה היה המצב בירושלים.

ה. שאלוניקי


עיר ואם בישראל. מרכז לתורה ולחכמה. תלמוד תורה שלה היה מפורסם לשבח. אך שרפות רבות פקדו את העיר. ולא נותרו לנו פרטים רבים על ארגון המוסד ותוכנית הלימודים בו.
ו. החינוך בצפ"א: מרוקו, אלג'יר, תוניס


אחרי גירוש ספרד, מתחזקת גם יהדות צפון אפריקה. רוב המגורשים התיישבו בצפון מרוקו. זה יתן אותותיו בהמשך. עד התקופות האחרונות, חכמי צפון מרוקו היו רב-ערוציים: תלמוד, פוסקים, פרשנות התנ"ך, דקדוק, שירה, ויש אפילו אחד כמו הרמ"א מצפרו שעסק במתימטיקה ובאסטרונומיה, וכתב ספר בשם "שבע חכמות". לעומתם חכמי דרום מרוקו עסקו בעיקר בתלמוד ובקבלה. 


החכמים המובילים נמצאים בפאס במאות הט"ז והי"ז, ואח"כ הם נמצאים במכנאס במאה הי"ח, כנראה בגלל שעיר הבירה של מרוקו במאה הי"ח היתה במכנאס.


מרכז קבלה חשוב נמצא במאה הט"ז והי"ז בתפיללת שבדרום מרוקו. משה אידל סבור שזה היה המרכז השני בחשיבותו, אחרי זה של צפת.


חכמים רבים עוזבים את מרוקו ואלג'יריה ועולים לארץ או מתיישבים באירופה, ומתגלים מיד כחכמים מן השורה הראשונה: ר' יששכר בן סוסאן, ר' יעקב חגיז ובנו ר' משה חגיז, ר' אברהם אזולאי, ר' יעקב סספורטס, אור החיים הקדוש, ר' יהודה עייאש, ועוד.


בד"כ הקטעים שנוגעים לחינוך אצל חכמי המזרח וצפון אפריקה, מכילים המלצות על תוכנית לימודים ועל דרכי לימוד. כמעט ואין ביקורת על דרכי החינוך הקיימים. מקרה יוצא דופן הוא של ר' חביב בן אליעזר טולידאנו (1800-1867) שעזב את עירו מכנאס ונדד למרחקים, לאלג'יריה, לג'רבה שבתוניסיה, אולי גם לא"י, ובסוף התיישב בליוורנו שבאיטליה והתיידד עם ר' אליהו בן אמוזג. ר' חביב טולידאנו בן אליעזר שחי בין שני עולמות, בין העולם של יהדות צפון אפריקה שחיה חיי תורה וקדושה, לבין עולם ההשכלה של אירופה של המאה הי"ט, מתאר היטב בספרו "תרומת הקודש" את המתח בין שני העולמות. הוא גם מותח ביקורת על החינוך בצפון אפריקה, ומשבח את החינוך באיטליה. אך הוא גם תוקף את תנועת ההשכלה ומשבח את האמונה שאפיינה את יהדות צפון אפריקה.

((((((((
בנאות דשא לרבי שלמה אדהאן

ר' שלמה אדהאן היה אחד מחכמי תאפיללת שבדרום מרוקו, בתחילת המאה הי"ח. קבע תחילה את דירתו בתיטואן שבצפון מרוקו, ובסוף נסע לאמסטרדם והדפיס שם את ספרו "בנאות דשא, בשנת 1735. ספר בנאות דשא הוא ספר מוסר מתובל בהלכות. יש בו כמה הנהגות בענייני חינוך. והנה כמה מהן:

א. תוכנית הלימודים (עמ' ס)

"ועסק התורה בני, יהיה בתחלה בתורה שבכתב עד שתדע פסוקיה וטעמיה ודקדוקיה. אחר כך תלמוד תורה שבעל פה, אחר כך ללמוד רש"י (רבנו שלמה יצחקי) זכרונו לברכה של עשרים וארבעה ספרים, אחר כך תתחיל ללמוד שולחן ערוך, אחר כך תלמוד הגמרא, כמו שעושים קהל קדוש הספרדים שבאמשטרדם יע"ה, שמקטנם ועד גדולם יודעים עשרים וארבעה ספרים בחיתוך אותיות ומלא פום (חולם) ורפא ודגש וטעמי ודקדוקי האותיות, כי ממש הם עמודי התורה, וה' יגין בעדם, וישמרם וינצרם אמן וכן יהי רצון. אחר כך בני תלמוד במדרשים ואגדות ורמזים, ואחר שתמלא כריסך מלחם ובשר ודגים ומיני מאכל, אחר כך תלך לשתות היין (קבלה), כי כל מי שאוכל ושותה כל מיני משקין, אם לא ישתה יין לא ייטב לבו, ולא תהיה לו שום שמחה, שנאמר: ויין ישמח לבב אנוש, אזי נכנס יין יצא סוד. וצריך בני שתלמוד הסוד מאדם גדול הדור באותה חכמה, ובידוע לך שהוא קבל מרבו מובהק, ויהיה מלא מכל יראה וחכמה ודעת ובינה ושם טוב ... ועוד כי מי שרוצה לאכול דבר מה, ואינו טוחן אותו בשיניו עד שיטעום טעמו, מה הנאה תהיה לו בו? כך היא תורתנו הקדושה, אם לא תחכך חיכוך אחר חיכוך, לא יש לך שום טעם ממנה, כי מה שאתה לומד, כמו שזורק לתוך פיו צפיחית בדבש ובולעה, וכיון שבולעה מה הנאה וטעם בה? קוץ ודרדר יצמיח לו! לכן בני צריך ללמוד סוד התורה אחר כשתדע פשטיה ודרשיה ורמזיה כמו שהצעתי לך בתחלה".

הערה: הדגש על לימוד הקבלה מאפיין את חכמי התפיללת שהיה אחד המרכזים החשובים של קבלה בעולם. ראה מאמרו של משה אידל בנידון: "ראשית הקבלה בצפון אפריקה? תעודה שכוחה של ר' יהודה בן נסים אבן מלכה", ‫ פעמים 43 (תשן) 4-15 (הערה: עפ"י כ"י ניו-יורק).
ב. דרך הלימוד (עמ' סה-סו)
שמונה שעות לימוד ביום


עמ' סה: "ויחלק לימודו שליש בתורה ושליש במשנה ושליש בגמרא, ואם הוא טרוד מחמת מזון האשה והבנים, וההשפעה עליו מועטת כמו זמנינו זה, אז יחלק היום לשלשה חלקים כמו שחלקו אותו קדמונינו זכרונם לברכה, לפי שעשרים וארבע שעות ביום, שמונה שעות ילמוד בהם שנאמר: א"ז תקרא וה' יענה (ישעיה נח, ט), ושמונה שעות יעסוק במשא ומתן, שנאמר: א"ז תלך לבטח דרכך (משלי ג, כג), ושמונה שעות יישן בהם, שנא': ישנתי אז ינוח לי (איוב ג, יג)". 

לא עליך המלאכה לגמור, כל אחד ילמד לפי רמתו, אפילו רק תהלים


עמ' סה: "השתדל ללמוד מה שאתה יודע ויכול להשיג כי לא עליך המלאכה לגמור, כי אחד המרבה ואחד הממעיט, ובלבד שיכוין לבו לשמים, אפילו אם אין אתה יודע אלא בספר תהלים".


עמ' ע: "ויזהר ללמוד שמונה עשרה מסכתות בכל יום, וילמוד בעיון ופלפול כמו שתשיג ידו ... אשריו מי שמלא כריסו ממנה מן הפשט ואגדה ופוסקים וגמרא ומדרשים ומוסרים ודרך ארץ. ואם לא השיגה ידו לעיון גדול, די לו ללמוד המוסר ודרך ארץ ודינין השייכים לו, לידע איסור והיתר ודרכי התשובה, ובזה די לו".

ללמוד בקול רם


עמ' ע: "גם כן יזהר בכל מה שילמוד שיהיה בקול רם בשפה ברורה בנעימה קדושה
, ובפרט בבית המדרש שהוא מקום ראוי, ודירת השכינה מצויה שם, שהוא הכנת מקום, צריך שילמוד בו בלי גימגום, והמשמיע קולו היטב בתלמוד תורה, אפילו מזיקין מברכין אותו ומלמדין עליו זכות, והקטיגור נעשה סניגור, ומלאך רע עונה אמן בעל כרחו, ולברך למי שיש בו המדות הללו. ולא יהרהר בשום דבר בשעת לימודו, כי אם במה שהוא עוסק, ולא להפריד מתלמוד תורה בשיחת חולין אפילו רגע אחד כמו שאמר המגיד חמהרי"ק זכרונו לברכה: לא תפריד מחשבתך אפילו רגע אחד, כי אני וכל חיילותי סובבים אותך, ואני המשנה המדברת בפיך וכו' "
.
 

ג. מצב נפשי בזמן הלימוד (עמ' סז-סח)

ללמוד באימה (עמ' סז)

"ומכבוד התורה וכבוד אבינו שבשמים שבחר בנו משבעים אומות ונטע בתוכינו תורתנו התמימה והישרה והורישה לנו בפני עליונים ותחתונים צריכין אנחנו ללמוד בה באימה ופחד ברתת וברעדה ביראה וזיעה, ובכל יום יחשוב האדם בעצמו כשעוסק בה, כאלו קבלה מהר סיני, ויחשוב האדם בעצמו כי מי שמדבר עם מלך בשר ודם כמה יראה ופחד ובהלה ורעדה תאחוז את עצמותיו ופניו משתנים ומחשבותיו מתהפכים, עד שידמה כי אין רוח ונשמה בו, ואינו יודע לדבר מצד אימת מלך, וכל שכן וקל וחומר בשעה שיעסוק האדם בתורה, כי ממש הוא כמדבר עם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא, והשכינה שורה עליו, כמו שאמר התנא שאפילו אחד שיושב ועוסק בתורה, הרי זה שכינה שורה עליו".

להתפלל קודם הלימוד

 
"צריך קודם שיתחיל לימודו, שיתפלל לשם יתברך, ודמעתו על לחייו, צועק ומתחנן לפני המקום בשבר רוח והכנעת יצרו הערל, ויאמר: יהי רצון מלפניך ה' אלהי ואלהי אבותי שתשים שלום בפמליא של מעלה ופמליא של מטה ובין העוסקים בתורתך, בין עוסקים לשמה ובין עוסקים שלא לשמה, ומי שעוסק בה שלא לשמה, יהי רצון שיהיה עוסק בה לשמה (על פי ברכות טז, ע"ב), והמתפלל על חבירו והוא צריך לאותו דבר, הוא נענה תחלה, כמו שהביאו בזהר הקדוש פרשת וישב ע"ת ס"ה " (זוהר וישב, דף קצ, ע"א, ד"ב כד אתא מהתם)
.

ללמוד בקצב איטי (עמ' סח, לא כמו הדף היומי)

"ועיקר עסק הלימוד הוא במתון מתון ולא ברהיטו, כי מי שעושה כך, גחלים הוא חותה לפיו, וכמו שאוכל ובולע, וכיון שהוא בולע, מה טעם יטעום באכילתו? לפי שעיקר האכילה היא אם ילעוס בשיניו וחיכו יטעום, בענין זה ימצא נחת רוח בכל מה שהוא אוכל, אבל אם יבלע ולא ילעוס, מה הנאה תהיה לו כמו בעונותינו ובעונות מי שאין לו שינים, אינו טועם שום טעם בכל מה שהוא אוכל".
ג. החזרה על הלימוד (עמ' סט-ע)


"ודוק ותשכח כך היא תורתנו הקדושה שתלמוד תורה, אם לא ילמוד האדם פעם אחר פעם עד שיהיה שגור בפיו מה שלומד, מה הנאה תהיה לו ומיעוטא דמיעוטא יקיים, כמו שאמר הפסוק: אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה ויאמר לאדם (איוב כח, כז), רוצה לומר שיאמר בפיו כל מה שלומד, א"ז (שמונה) פעמים, ומאחר שלומד אותה שמונה פעמים, ויספרה – נעשית לו כסיפור בעלמא, ומאחר שלמד אותה כל כך פעמים ועשה לה הכנה, וחקר בה אחר כך, ויאמר לאדם – רוצה לומר אינו טועה בה, מאחר שלמד אותה כל כך פעמים, ואין לו בושה וכלימה במה שיאמר בפני האדם. או יאמר למה שאמרה תורתנו הקדושה: תורה צוה לנו משה, וכי משה צוה לנו? הקדוש ברוך הוא הוא שצוה אותנו, וממנו קבלנו התורה כולה, אלא נוכל לומר שמשה רבנו עליו השלום, מרוב ענותנותו ומרוב חיבתו בעם ה', אלה בני ישראל, בשעה שקבל לנו התורה במעמד הר סיני, למד אותה לבני ישראל מנין צו"ה שהוא מאה ואחד, ולמה כל כך? בשביל שלא תשכח מפינו ומפי זרעינו, וזהו שאמר הכתוב: תורה צוה לנו משה. והיו כל ישראל יודעים את התורה כולה, וזהו דור דעה, כולם היו יודעים את התורה. ובגמרא אמרו: מה בין השונה פרקו למאה פעמים להשונה פרקו מאה ואחד, הביאו ראיה ברורה מפסוק בין עובד אלהים לאשר לא עבדו (ברכות ח, ע"א), ראשי תיבות "לא "עבדו הוא מאה. נתברר לנו מזה, שהעיקר הוא ללמוד התורה, וצריכין אנחנו ללמוד וללמוד כמה פעמים עד שתהיה שגורה בפינו, ולחזור בה ולחכך ולעיין בה, עד שנדע מה אנו לומדים בה, וממנה יצא לאור משפטינו. ואפשר גם על זה אמרו חכמינו זכרונם לברכה: גדול הנהנה מיגיעו יותר מירא שמים (אבות, ה, כב). ודאי שמי שהוא ירא שמים, אינו אוכל גזל, ואינו נהנה אלא מיגיע כפיו, ובשביל זה יקרא ירא שמים, ואם לא יהיה בו מדות אלו, אינו נקרא ירא שמים. אלא נוכל לומר מהו פירוש הנהנה מיגיעו, לפי שתלמיד חכם כל היום אינו עוסק אלא בהלכות ודינין ופוסקים ולומד וחוזר ולומד, עד שיאמר על איסור איסור, ועל היתר היתר בלא טעות. אבל ירא שמים הוא מחמיר על עצמו על כמה דברים שלא החמירו בהם חכמינו זכרונם לברכה ולא אסרה אותם עלינו תורתנו, ואילו היה לומד כמה פעמים, ולומד הדין בגמרא ואחר כך בפוסקים ואחר כך בשולחן ערוך, לא היה מחמיר על עצמו מה שהתירו חכמינו זכרונם לברכה. ועינינו רואות כמה כתות מאלו. לזה אמרו רבותנו זכרונם לברכה: גדול הנהנה מיגיעו, רוצה לומר שיגע ויטרח בדין כמה פעמים, עד שיוציא לאור משפט הדין מעשהו, ולא כמו ירא שמים שאפשר אפילו פעם אחת לא ראה אותו, וזהו שאמר התנא: הפוך בה והפוך בה וגומר דכולא בה. אם כן נתבאר לנו מכאן שצריך האדם לחזור על לימודו מאה פעמים ואחד, והעיקר הוא שיחזור  על לימודו כל כךבשביל שתהיה תורתו ולימודו שגורים בםיו. ושמעתי מפי החכם הזקן המופלג בדורו הישיש העניו מורי אדוני זקינו (זקני?) זכרונו לברכה, ושמו אשר יקראו לו כבוד מורינו ורבינו הרב סמחון זכרונו לברכה, שהיה לומד עם התלמידים, וכל מה שהיה לומד עמהם, היה קורא אותו מאה ואחת פעמים, וכל כך למה? כדי שתהיה תורתם שגורה בפיהם, אשריו ואשרי חלקו".  
ד. לימוד קבלה (עמ' עב)

"ואם השם יתברך הטיב עמו והיישר לו את דרכיו והטיב אחריתו מראשיתו, אזי ילך לבקש ממי שילמוד חכמת האמת, וילמוד תחלה פשט הזוהר, ויבקש וידרוש ויחקור אחר בקי חסיד ועניו וירא חטא ללמוד ממנו בקדושה ובטהרה, ואז תעלה רפואה למחלתו, וזו היא רפואת נפשו. ולימודו יהיה בהתבודדות, אפילו יום אחד בשבוע, ולא ידחוק את עצמו בפעם אחת ושתים, לידע ולשאול בפעם אחת ושנייה מה זה ועל מה זה, בן מזה יזה, בנן של קדושים ושל חסידים צריך לעלות מעלה במעלה ומדרגה במדרגה, כי העולה הסולם בשתי פסיעות ושלש, זו היא סכנה גדולה להפרדת רמ"ח איבריו, אלא צריך לעלות הסולם מדרגה אחר מדרגה עד שיגיע לגג, ואז תהיה לו מנוחה ושמחה, בלי תוגה ואנחה. כך הוא מי שרוצה ללמוד דרך אמת, צריך מתחלה לידע הפשט, ואחר כך יבקש הנסתר ממנו, ובו יעלה לאור העליון שאינו מתכסה בשום מכסה, אלא הכל הוא אור בהיר, אור צח ומצוחצח. ומה שילמוד מרבו, יהיה סתום בלבו, ומפיו אל יוציאנו אלא למי שיודע בו שהוא בקי בכל, ובפרט ביראת ה', כי יראת ה' היא אוצרו, ומי שירצה לדבר עמו בחכמת אמת, תחלה יבדוק בקנקנו, אם מצא אותו קנקן מלא ישן, אז ילמוד עמו וימצא מנוח לנפשו, ואם לאו לא יאמר לו שום דבר, כי החכם אמר גן נעול אחותי כלה גל נעול מעין חתום (שיר השירים ד, יב). רוצה לומר שדרך האמת הוא גן נעול בדלתיים ובריח, אבל מי שיש לו אחותי כלה שהוא כלול, פתח לו הדלתיים ובריח ולומד עמו באחדות, אבל מי שאין בו אחותי כלה, מעין סתום – לא תאמר לו שום דבר, לפי שהוא סתום מן התורה. ואם תאמר: למה לי כל כך לטרוח גם לנסתר? מה הנאה יש לו? דע בני כי הפסוק אמר אחוז בזה וגם מזה אל תנח ידך (קהלת ז, יח), כי אלא ואלו דברי אלהים חיים, ובפרט מה שאמרו המקובלים כי הפשט של דרך האמת מועיל לנשמתו של אדם, ובזה ימצא מנוח לנפשו אחר פרידתה מגופה. וטוב לו לאדם לעסוק בתורה במקום פנוי, הן מאנשי ביתו הן מעסקי העולם הזה, כמו שמצינו חכמים זכרונם לברכה הראשונים, לא היו לומדים אלא בשדה ובמערות, מטעם שאמרנו שיהיו פנויים מכל עסקי העולם הזה". 
((((((((
מתוך ספר "תרומת הקודש" לר' חביב טולידאנו בן אליעזר 

הנושאים: סדר הלימוד, הקריאה המדוייקת, הדקדוק, לימוד מדעים, זהירות מן הפילוסופיה, הנזק בלימוד תלמוד לנערים טרם הזמן.
יש כאן השוואה מעניינת מאד בין תוכנית הלימודים של ילדי היהודים באיטליה לבין תוכנית הלימודים של ילדי היהודים בצפון אפריקה. 
יקטן

אתה אמרת שיש חכמה בלא יסודות, ויש מי שלומד היסודות בלא חכמות, ואתה לא הודעתני כיצד היא החכמה בלא יסודות  ומי הם הלומדים בלא יסודות, ע"כ אני צריך לדעת אופני החכמה ולומדיה.

נחט"ן

דע כי יסודות חכמת התורה היא סדר הלימוד,  ועיקר החכמה היא לימוד הש"ס, כמו שאמרו הרוצה להחכים יעסוק בדיני ממונות (משנה ב"ב, פ"י, מ"א), ובערי אדום יש להם יסודות החכמה שהם סדר הלימוד,  כמו שאמר התנא (אבות פ"ה, מכ"א): בן ה' שנים למקרא, ולא פחות, כי הנער עדין אין לו שכל לקבל, כי ישתבש שכלו, כמו שכתבתי בספר דעת קדושים על מסכת אבות ע"ש, ומחמש שנים עד יו"ד ילמוד עמו תנ"ך עם פירוש רש"י ז"ל ושאר הפשטנים האמיתיים (כגון הראב"ע והרשב"ם), וצחות הלשון בחתוך האותיות לדעת בין ימי'ן לשמא'ל, ובנקודות לדעת מה בין פת'ח לקמ'ץ וצר'י לחירי'ק וכדומה, שמהם יוצאים דיני התורה, וזאת היא הקריאה אשר יחפוץ בה המלך מלכו של עולם, ותפארת לו מן האדם על אר'ש טובה ורחבה, ותפילתו לא תהיה תועבה, אבל אם לא ידבר בלשון צחה ונאה, גם תפילתו תהיה לחטאה. ואם דעת התינוק עני הוא, ואין יד שכלו משגת להבין בש"ס ובפוסקים, ילמד עמו ההלכות השייכים באורח חיים ודיני איסור והיתר, שאם בעל מלאכה הוא, יעשה אותה שלמה וילך עם אלהים ואנשים ביושר, ואם בעל אש'ה הוא אשת חן תתמוך כבוד (משלי יא, טז), יעלהו על במותי ים התלמוד לפי שכלו ולפי מהללו, ואין אדם לומד אלא במקום  שהוא חפץ, כי זה דרך כל הארץ, ואם נפשו אותה לעלות יותר ויש לו שעת הכושר בדעת זך וישר, אז תקח לו מזמרת האר'ש (בראשית מג, יא), מעט צרי מחכמת הדקדוק  לשמירת תורה שבכתב, לדעת החז'ק הוא הרפ'ה המע'ט הוא אם ר'ב (במדבר יג, יח), ושאר הכללים שעל ידם יבין במקרא פירושים נחמדים, גם כן מעט דבש מחכמת התכונה, אם הוא מבעלי האמונה, לדעת זמן התקופות והלוך המזלות, גם מהלך השמש ותקופתו, כמ"ש חז"ל על פסוק: ואת פועל ה' לא הביטו (ישעיה ה, יב), גם תתענג בדשן נפשו להבין דברי חז"ל על בוריים, ויעשם עטרה לראשו, ולא ירבה בחכמת הפילוסופים, ולא יקרא בספריהם, כי הרודף אחריהם קודם שימלא כרסו מן הש"ס, לא ישיג אורחות חיים, כי ספריהם לרע ירוצו וימהרו לשפוך דם (משלי א, טז), מאחר שאין להם קבלה אלא מה שהורה להם שכלם (כוזרי, ח"א, פיסקה סב), ואוי לו לחלוש הדעת אשר יפול ברשתם, כמו ספרי האנשים האלה אשר אני עסוק בהספדם (ר"י די מודינה וש.י. רג'יו), כי הקורא בספריהם בתחלתם יאמר שאין לו חשש, ואחר כך ימלא פיהו חצץ, והעושה בספריהם קבע אין לו שמירה אלא קרקע
, ואל אמונתך אל תשען (משלי ג, ה) ותאמר שלא תלך בעצתם, ומאחר שלבך שלם עם תורת משה רבינו ע"ה ודברי חז"ל בקבלתם, ותשמע דבריהם ותאמר שתניח המסית לצעוק ככלב. צא ולמד מיהושע וכלב בהתחברם לרשעים שֶׁיָּרְאוּ שמא ילמדו ממעשיהם הרעים, ואחד התפללו עליו רבותיו, ואחד הלך להשתטח על קברי אבותיו, וכבר אמרו חז"ל (יומא לח, ע"ב): צדיק מעצמו ורשע מחברו ואפילו הוא עצום ורב, צריך שמירה גדולה, שנאמר: זכר צדיק לברכה ושם רשעים ירקב (משלי י, ז), כי נופת תטופנה שפתי זרה וגו' ואחריתה מרה כלענה (משלי ה, ג), ומי שנתן לו ה' חכמה ואמונה בדברי חז"ל המקובלים, יכול לקרות בספריהם, ואת הטוב שבהם אותו ירים, והשאר אותו יחרים, והיה לבהמת הארץ והדומה להם. ובערי אדום שיש להם יסודות החכמה על ידי סדר הלימוד, בזמן שהם צריכים לקרות בתלמוד, שבאמת הוא הנאה להם כי לבם פתוח כפתחו של אולם (עירובין נג, ע"א), מניחים הש"ס שהעידו על חכמתו אפילו חכמי אומות העולם, והם גרושים מבית תענוגיהם (מיכה ב, ט) לשקוד על דלתי ספרי החיצונים, ונוספה נחל'תן בהתחברם עם אנשי בליעל, ושבשתא כיון דעאל עאל (פסחים קיב, ע"א), ואפילו יקראו אחר כך בש"ס ובספרי המוסר לא יועיל להם מאומה, כי כבר נתמלא  שכלם באון ומרמה. ואח"כ מצאתי קרוב לזה כתב רבינו (בס' המורה ח"א פ' ל"א) זה לשונו: ד' דברים המונעים את האדם מלהשיג האמת, ואחד מהם הוא ההרגל כי הדברים שהורגל בהם האדם מנעוריו הוא אוהבם ושומרם מאוד ומתרחק מזולתם, ע"כ הוא נמנע מלהשיג האמת - זאת תמצית דבריו. ומזה רבו המינים בערי אדום. אבל בערי ישמעאל  ברוב המקומות אשר שם חכמי ישראל, יש להם חכמה בלא יסודות, על כן אינם יכולים לערוך מלחמות עם בעלי חכמות חצוניות, ומצפצפים בש"ס ובפוסקים בלא יסוד, על כן חכמתם באהל בלא עמוד, מפני שקודם שידע הנער לבחור בטוב ולמאוס ברע, ועדין אינו יודע לקרות אפילו קריאת שמע, מתחיל לקרות עמו בש"ס, כמו שראיתי בעיר קצומטינא
 קוראים עם הנערים שהם פחות מבן עשר שנים מסכת כתובות וקדושין וקמא וגטין, דברים שאין הדעת סובלתן, שאלו הנערים ידעו דרך נשים ועונתן, והוכחתי אותם שאמרו חז"ל המלמד בתו תורה כאלו מלמדה תפלות (משנה סוטה פ"ג, מ"ד), כ"ש וקל וחומר לאלו הנערים שעדין לא הגיעו לפירקן, לא ישאר בידם מאלו ההלכות כי אם ללסטס את הבריות, ולבא על העריות, כדי להבעירם בשלח (=להשמידם בחרב), לעבור את פי ה' והיא לא תצלח. ואפילו שתראה מאלו הנערים מעיינים בש"ס ובפוסקים, ובתוך הקהל הוא דורש, אל תתמה על החפץ, כי זה בא להם על ידי הרצועה של המלמדים אשר אין יראת ה' נגד פניהם, וכוונתם היא להשלים את חקם באותו זמן לבדו, כל עוד שהוא קטן ויושב בצדו, ובעת פקודתם יאבדו (בהעדר המורים, הולכים הנערים לאיבוד), ואל תסתכל בראשיתם אלא באחריתם, וכל עוד שהם לפני רבם ישמיעו צעקתם בקולות וברקים נגד עוברים ושבים, ובמקום משנה כסף אשר לקחו המלמדים מאבי הנערים, לקחו הם בידם מקנ'ה קצ'ף, להכות עני ואביון על לא חמס בכפיהם ולא עולה בשפתותיהם, ואין כוונת המלמד כי אם קול דברים אשר אתם שומעים ותבונ'ה אינכם רואים זולתי קול ענות, המענה שומעם שאין אתה יודע אם הוא מקונן או אם הוא מרנן, כי אם חמת עכשוב (תהלים קמ, ד) וקרא בגרון אל תחשו'ב (למד בלי להבין), ואף בשעת אכילה, עוד אכלם בפיהם, ואף המלמד עלה בהם על מצות ומרורים יאכלוהו (שמות יב, ח), וכלם עמלים בעולם התוהו, שאם ירצה התלמיד להיות חכם אין בידו מאומה, כי אם תוך און ומרמה, כי התורה אם אין לה יסודות על כן רמו לאויל חכמות (משלי כד, ז), ואם יצא לעשות מלאכתו, חדש יוצא וחדש נכנס, ואבד הלימוד ההוא בענין רע, וזה הוא עם הארץ אשר יקראו לפניו אברך, אסור להתלוות עמו בדרך, ואיני מדבר על כל השוכנים בערי ישמעאל שהם כך, ח"ו שתהיה כזאת בישראל, אבל יש חכמים מחוכמים אשר יש להם יד בכל חכמה בדעת ומזמה, אבל אני מדבר על הרוב, גם בערי אדום, אל יחסר המזג שהם חכמים ויראת ה' על פניהם, ועומדים בפרץ לאבד הכופרים אשר נראו בארץ, בתשובה שלמה ויבא שכרם מן השמים.
((((((((
שו"ת יביע אומר חלק א – דברי פתיחה 

תמצית הקדמתו של הראשל"צ הרב עובדיה

1. צריך ללמוד תלמוד, כי רק ממנו יוצאת ההלכה, ואין להסתפק בקריאת ספרי פסק.
2. אעפ"כ, אין בכחנו להוציא דין מן הגמרא ללא עיון בפוסקים ראשונים ואחרונים. ויש לחקור ולדעת את נימוקיהם על פי התלמוד. צריך אפוא ללמוד תלמוד ופוסקים, ואין אחד מתקיים ללא השני.
3. אין לפסוק ישירות מן התלמוד ללא הסתמכות על הראשונים.
4. מכאן תוכחה לבני דורנו שמעיזים לחלוק על ראשונים.
5. אין לפסוק על פי פלפולים חריפים, אלא על פי סברות פשוטות וישרות.
6. הבקיאות עדיפה על פני החריפות: "חובה קדושה מצד גדולי ישראל וראשי הישיבות די בכל אתר ואתר, להדריך את לומדי הישיבות ... ולחנכם בנתיבות ההוראה ... ולעסוק בהלכות הנדרשות מידי כל רב בישראל. ומה מאד יש להצטער בראותינו כמה מבחירי בחורי ישראל המבלים כל זמנם רק בפלפולים של הבל, מבלי להבחין אם יכונו דבריהם על פי ההלכה והסברה הישרה, וחבל מאד על כשרונותיהם המזהירים, שהיה אפשר לנצלם לידיעת וליבון הלכות ובעיות אקטואליות, ותחת זאת משקיעים את כל מרצם בפלפולי סרק, המקנים חדות נפש בת חלוף, ועליהם יאות להמליץ, עוזבים חיי עולם ועוסקים בחיי שעה (שבת י), ולאיש אשר אלה לו קרוב לודאי כי גם כשיצטרך לפסוק דין יטה דרך כרמים ללכת באורחות עקלקלות ... וכמו שכתב המאירי (יומא כו): כי ראינו תלמידי חכמים שידיעתם גדולה בתלמוד, ואף על פי כן אינם יודעים לכוין שמועה אחת להלכה ... וכן כתב גם הריב"ש ז"ל בתשובה (סי' רעא דף עה ע"ד), וזה לשונו: וכמה חכמים ראינו בעינינו שהם מפולפלים ... ולפום חורפא לא סלקא להו שמעתתא אליבא דהלכתא, ואומרים על אסור מותר ועל מותר אסור. וכבר אמרו: (עירובין יג:) גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם שאין בדורו של רבי מאיר כמותו, ומפני מה לא פסקו הלכה כמותו, שלא עמדו חבריו על סוף דעתו, שהיה אומר על טמא טהור ומראה לו פנים ועל טהור טמא ומראה לו פנים. וכן בית שמאי במקום בית הלל אינה משנה (ברכות לו:), אף על גב דבית שמאי מחדדי טפי, כדאיתא ביבמות (טו:), וכבר נפסקה הלכה (הוריות יד) דסיני עדיף מעוקר הרים. עכ"ל.
7. סיני עדיף: טועים אלו שסוברים כי לא אמרו סיני עדיף על פני עוקר הרים אלא בזמנם שלא היה דפוס, והספרים לא היו זמינים, אבל בזמננו עוקר הרים עדיף על פני סיני. כתוב בשו"ת דברי חיים מצאנז (ח"ב, חלק יו"ד, סי' קז): "אין דרכי לפלפל בדברי גדולי הראשונים איזה שיטה מהן עיקר להלכה, כי דבר זה הוא גסות הרוח ודברי הבל להכריע בין הראשונים, כי מה אנו יודעים ולא ידעו הם, ואין לנו אלא לסור למשמעתם של הטור ושלחן ערוך וכו'. ע"ש. 
8. נגד החילוקים: התנגדו לחילוקים המהר"ל, בעל שאגת אריה, השל"ה ובנו, ושו"ת חוות יאיר. רב אחד בא לפני הגר"ח מוולוזין, והציע לו פסק דין להתיר עגונה על פי יסוד קושיתו בתוספות יבמות; הגאון ענהו: מקושיא לא מתים ע"ש. הפסק צריך להתבסס על יושר העיון וההיקש, ולא על מגדלים פורחים באויר. מהר"ח מוולוזין סיפר כי הרב החריף מהר"ר צבי מסמיאטיץ תלמיד הגר"א היה נוהג דרך לימודו על דרך החריפות, וכשנדפס האורים ותומים לר' יהונתן אייבשיץ, היה שמח מאד בפלפוליו החריפים, ולא זז מחבבו לפני הגר"א. א"ל הגאון בחר איזה חידוש מספר אורים ותומים והגד לפני. הוא הציע לפניו דבר חריף וטוב מהתומים. ענהו הגר"א: אם באנו לפלפל כן הרי אפשר להוסיף כהנה וכהנה, והאריך לו במילי דחדודי במהירות רבה, עד שכמעט קצרה יד שכלו החריף להשיג הכל, וכה סיים רבינו הגר"א: כשלומדים באופן זה יוכל האדם לטעות בעצמו, לאחר שבכל יום ויום יוסיף חידוד על חידוד, ויוכל לחשוב כי הוא הולך וגדל, ויבא לידי גסות הרוח להתגאות בחריפותו ולהעריך עצמו שהוא כדאי לדבר נגד המחברים הראשונים ז"ל, אבל כשלומדים תורה על דרך העיון האמתי כדרכם של הראשונים ז"ל אזי מתרגלים בכל יום להכיר פחיתות ערכנו נגד הראשונים ז"ל, כי מה שאנו מתיגעים זמן רב, מוצאים אחר כך שרש"י ושאר הראשונים ז"ל הרגישו בזה ותירצו לפי דרכם בקודש במילים קצרות, ע"כ.
9. תכלית הלימוד ועיקרו הוא בכדי לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא. עיקר הלימוד צריך להיות בעניני אורח חיים ויורה דעה הנוהגים למעשה גם בזמן הזה, כדי שידע לקיים המצות כהלכתן, וגם להמנע מלהכשל באיסורי תורה ואיסורים דרבנן. ולא כמו שנוהגים מקצת ת"ח בישיבות מסויימות שעוסקים בכל זמנם בפלפול בסדר קדשים וטהרות שאינם נוהגים כלל בזמן הזה, אלא הלכתא למשיחא, שהיא בבחינת דרוש לקבל שכר, ואילו בענינים הנוהגים בזמן הזה אין להם חלק ונחלה, ואינם בקיאים אפילו בהלכות שבת ובהלכות תפלה וברכות, גם בענינים הנוהגים באופן תמידי, ופעמים רבות שנכשלים גם בדברים הידועים אפילו לבעלי בתים הקובעים עתים לתורה באורח חיים ויורה דעה. "צא ולמד עוד ממ"ש רבינו בחיי בחובת הלבבות בהקדמה וז"ל: ונשאל אחד מן החכמים על שאלה נכרית מענין דין הגירושין. והשיב אתה השואל על מה שלא יזיקנו אם לא ידענו, הידעת כל מה שאתה חייב לדעתו מן המצות אשר אינך רשאי להתעלם מהן, ואין ראוי לך לפשוע בהן, עד שנפנית לחשוב בשאלות נכריות, אשר לא תקנה בהן מעלה יתרה בתורתך ואמונתך, ולא תתקן בהן מעוות במדות נפשך. ואני נשבע כי זה חמש ושלשים שנה שאני מתעסק במה שצריך לי במצות תורתינו".
10. אין להורות הוראה בלי לעיין בספרי האחרונים: "והנה הרוצה לזכות לכוין לאמתה של תורה, להורות הלכה למעשה, בודאי שעליו לחפש היטב בספרי האחרונים ואחרוני אחרונים, אשר הם לנו לעינים ... ותשועה ברוב יועץ". "וכ"כ בשו"ת שמש צדקה (חיו"ד סי' לז) וז"ל: ונקוט האי כללא בידך, שכשם שאסור לתלמיד להורות במקום רבו, כך אסור לנו לפסוק דין במקום רבותינו הפוסקים אם לא נעיין היטב תחלה בספריהם ע"כ" ... וכ"כ הגאון מהר"ח פלאג'י ...: אזהרה לפוסק דין בזה"ז לחפש בספרי האחרונים ואח"כ יפסוק הדין ... וריב לי על חדשים מקרוב באו שאינם מביאים את סברות האחרונים כלל, כי לפי גדולתם דימו בנפשם דהוי כזקן ואינה לפי כבודו להזכיר דברי האחרונים".
11. "ומכל שכן שישנם כמה חילוקי דינים ופרטי פרטים המובאים רק באחרונים. ועל כל פנים טוב אחרית דבר מראשיתו, כלומר שאחר שיודע יסוד ושורש הדין מהש"ס והראשונים, אחר כך יפנה אל השלחן ערוך והאחרונים. אבל המורים הלכה מתוך השלחן ערוך או מתוך ספרי קיצורים בלבד מבלי לדעת את מקורות ההלכה הרי הם בכלל מבלי עולם, ומטעין העולם בהוראותיהם".
12. רשאים לחלוק על ספרי האחרונים אם יש לנו ראיות נכונות.
13. כשחולקים על האחרונים, "צריכים לשלוט ברוחנו לדבר בענוה טהורה, בחרדת קודש ובהכנעה יתירה".
הערות


הראשל"צ הרב עובדיה חושף כאן את דרכי פסיקתו:

· בקיאות ולא חריפות.

· שימוש בתלמוד לצורך הבנה ולא לצורך פסיקה.

· הסתמכות על ראשונים ולא ישירות על התלמוד.

· איסוף כל החומר, כולל כל האחרונים האפשריים.

· פסיקה על פי השולחן ערוך.


זה מסביר מדוע הרב עובדיה משתמש בכמה מאות ספרי אחרונים, בעיקר ספרדיים שלא היו מוכרים בעולם הפסיקה.
((((((((
השוואה בין תוכניות חינוכיות
א. ר' יהודה בן עבאס, המהר"ל ור' יהודה אבן תבון

דרכי החינוך של ר' יהודה בן עבאס

8. לומדים כל החיים. מטרת הלימוד אינה לעשות קריירה המספקת פרנסה ובילויים. מטרת החיים אינה בילויים, מטרת החיים היא לימוד התורה והחכמות הארציות דרכן לומדים את מעשי ה'. 

9. לימוד מקיף, כדי לקבל תמונה כללית. אין שאיפה למומחיות.

10. לימוד כל התחומים בתורה: מקרא, משנה, תלמוד, לשון, דקדוק, מוסר, קבלה.

11. לימוד כל התחומים במדעים הארציים: אריתמטיקה, גיאומטריה, אסטרונומיה, גיאוגרפיה, אופטיקה, מיכניקה, רפואה, מוזיקה, פיזיקה, ביולוגיה, זואולוגיה, לוגיקה, פילוסופיה.

12. לשים דגש על המידות, באמצעות לימוד ספרי מוסר.

13. לימוד כל תחומי התורה קודם ללימוד החכמות הארציות. תחומי התורה נלמדים לפני גיל 18, והחכמות הארציות נלמדות מגיל 18 עד גיל 40. ושוב חוזרים ללימודי התורה.

14. המטרה בלימוד החכמות הארציות היא לספק כלים להבנת התורה, ולשמש כסולם לטפס בו לעבר חכמת האלהות. 
נקודות מעניינות בשיטתו החינוכית של המהר"ל

8. לימוד לפי סדר: תחילה מקרא, אח"כ משנה, אח"כ תלמוד. שימת דגש מיוחד על המשנה.
9. גירסה, לימוד טקסטים בעל-פה.
10. לימוד כל החומר, ולא רק קטעים נבחרים.
11. הבקיאות עדיפה על פני העיון.
12. דחית הפלפול.
13. לימוד הדקדוק בגיל הרך.
14. אין אזכור בכלל של חכמות חיצוניות.

נקודות מעניינות בתוכניתו של ר' יהודה אבן תבון

27. ריבוי הספרים וטיפוחם.
28. טיפוח השפה.
29. שקידה על מקרא, ולימוד התלמוד אצל רב.
30. טיפוח הכתיבה, גם בצד הקליגראפי וגם בהתנסחות.
31. כשמתעייפים, לא שובתים מן הלימוד, אלא מחליפים את נושאי הלימוד.
32. חינוך למידות טובות.
33. המשותף ביניהם

1. סדר בלימודים.

2. לימוד הדקדוק.

3. בקיאות עדיפה על עיון.

הבדלים

1. מטרת ר' יהודה בן עבאס: ייצור מלומדים שיודעים את הכל.

2. מטרת ר' יהודה בן תבון: ייצור סופרים שיודעים לתרגם ספרים ולחבר ספרים. 

3. מטרת המהר"ל: ייצור תלמידי חכמים בעלי ידע מקיף, בהיר ומסודר בכל התורה, ובעלי כושר שיפוט והכרעה בכל תחומי התורה. החינוך הוא יהודי בלבד. אין אצלו לימוד של חכמות חיצוניות.

ב. החינוך באיטליה


כמו בספרד: חינוך תורני בכל תחומי התורה, בסדר הדרגתי, ולימוד חכמות חיצוניות. אולם מוצאים באיטליה שתי נקודיות יחודיות:
1. לימוד תרבות הגויים: שפות הגויים, ספרות הגויים, תיאטרון, מוזיקה.
2. ראשית מדעי היהדות: ביקורת נגד האגדה של חז"ל, וביקורת נגד הקבלה. 
ג. החינוך בצפון אפריקה

כמו בספרד: חינוך תורני בכל תחומי התורה, בסדר הדרגתי. נקודות יחודיות:

1. הקפדה על קריאה מדוייקת בהתאם לכללי הדקדוק, ועל הבנה מדוייקת של כל מילה ומילה בטקסט.
2. המדעים לא היו בד"כ בהישג ידם, בגלל הסביבה הגויית הלא מפותחת, אך היה צמא גדול ללמוד אותם ללא שום הסתייגות.
3. אמונה תמימה, אך לא נבהלו מלהיחשף לדעות הכפירה ולהתמודד איתן.
4. מקום מרכזי לקבלה, בעיקר הזוהר. 
� 	מתי הילד הופך לאיש


		על פי התורה, הילד הופך לאיש בגיל שלש עשרה, כאשר הוא מסוגל להוליד, ובתרבות המערבית, הוא הופך לאיש בגיל שמונה עשרה, כאשר הוא מתגייס לצבא. מו"ר הרב יהודה ליאון אשכנזי זצ"ל היה רגיל לומר כי ביהדות הילד הופך לאיש כאשר הוא מסוגל להעניק חיים, ובתרבות של הגויים, הילד הופך לאיש כאשר הוא מסוגל להרוג.


� 	הצלעות


		לפי האנטומיה המודרנית, יש לאדם 12 זוגות של צלעות, המתחברות מאחור אל חוליות עמוד השדרה, ורק 7 מהן מתחברות מלפנים אל עצם החזה (sternum). ומדוע המהר"ל מדבר על שמונה עשרה צלעות? יש להניח כי המספר נובע ממספר 18 חוליות של השדרה, כאשר יוצאים משבע מהן, שבעה זוגות של צלעות שמתחברות לעצם החזה, דהיינו 14 צלעות, ומשתי חוליות נוספות, יוצאים שני זוגות של צלעות תלויות באויר, ויתר הצלעות הן צלעות זעירות וזניחות.


� 	עיצוב האישיות בשנות העשרים


		ידוע באמת כי רוב המדענים הממציאים והפילוסופים, כבר עיצבו את דעותיהם ואת כיוון מפעלי חייהם בשנות העשרים. המתמטיקאי הגרמני גאוס התחיל בתגליותיו המרעישות בתחום המתמטיקה, כבר בגיל 19. איינשטיין פרסם את תורת היחסות שלו כשהיה בן 26. הפיזיקאי היהודי נילס בוהר מדנמרק, הגה את התורה הקוונטית בגיל 28. ולהבדיל, ראשוני ספרד כתבו כמעט כולם את רוב חידושיהם על התלמוד עד גיל 25 (מדובר ברמב"ן, ברשב"א, בריטב"א ועוד).


� 	האם אין זה סותר: "בן חמש שנים למקרא"? המהר"ל יתן תירוץ בפירושו על משנה זו של פרקי אבות בספרו "דרך חיים".


� 	דגריס: מכאן ראיה שעיקר ההוראה לילדים היא גירסה ולא עיון.


� 	סכולאסטיקה היא שיטת לימוד שנוצרה בסוף המאה הי"א בידי מלומדים נוצרים. השיטה דגלה בשימוש בהיגיון לחקר ספרות ונושאים רעיוניים, ולא להסתמך רק על מה שנכתב בעבר.


� 	Commentarius in Epistolas Pauli e Schola Petri Abaelardi, ed. A. Langraf, 1937, II p. 434. מובא בספר "בעלי התוספות" לאפרים אורבך, עמ' 18


� 	חמדוּני עלי הוֹדי – קינאו בי בגלל כבודי.


� 	כפיר עמים – הצעיר באדיס בן חאבוס.  


� 	ועצר... עצירה – שלט שליטה.  


� 	צוררי – אבּן-עבאס.  


� 	בנחץ – בחפזון.  


� 	ונפש יהודי זה בתוך גופו נצורה – כל עוד נשמת היהודי הזה שמוּרה בתוך גופו.  


� 	שלח אותו – פטר אותו ממשרתו.  


� 	פשרה – טובת הנאה.


� 	עמלק, אדוֹם, בני-קטורה – הסלאבים, הנוצרים, הערבים.


� 	פארור – שחרות הקדרה.


� 	ר' יונה ן' ג'נאח מתאר את המצב בעירו סרקוסטה, והוא אומר שהדקדוק עדיין לא חדר בימיו לספרד, בעוד המסורת הדקדוקית נשתמרה בבבל ובא"י.


� 	הוא מביא ראיה מרס"ג ומרב שמואל בן חפני שעסקו בחקר הלשון.


� 	ר"י אברבנאל חיבר בין היתר ספר "תשובות על שאלות ר' שאול הכהן מקנדיא" (ויניציא 1574). ר' שאול הכהן היה פילוסוף. קנדיא היא היום העיר אִירַקְלִיוֹן, שהיא העיר הכי גדולה באי כרתים. יהדות קנדיא היתה רומניוטית, כלומר שייכת ליהדות הביזנטית שההשפעה האשכנזית עליה היתה ניכרת. 


� 	מהר"י מינץ (ר' יהודה מיץ) -נולד באשכנז. הגיע לאיטליה בעיקבות הגירושים הגדולים מגרמניה במאה הט"ו. היה מרבני קהל האשכנזים באיטליה. הוא יסד בפאדובה ישיבה במתכונת הישיבות באשכנז ועמד בראשה למעלה מארבעים שנה. לישיבה נהרו תלמידים מכל איטליה. מהר"י מינץ נחשב על גדולי איטליה והיה בדורו של ר' יוסף קולון. מהר"י מינץ כתב תשובות שפורסמו בשם: שו"ת מהר"י מינץ. בין תלמידיו היו ר' בנימין זאב, רבה של קורפו בעל שו"ת בנימין זאב, רבי אליהו דילמדיגו ור' גדליה אבן יחיא, מחבר הספר ההיסטורי "שלשלת הקבלה".


� 	ר' יהושע שונצינו מאדניאנופולי שבתורכיה, נפטר בשנת 1569. כתב שו"ת "נחלת יהושע".


� 	צוואות ר' יהודה בן הרא"ש, פרשבורג תרמ"ה (1885). נדפס לראשונה מכתב יד עם מבוא והערות מאת שלמה שניאור זלמן שכטר - מגלה הגניזה הקהירית וראש בית המדרש לרבנים בניו יורק משנת 1902 עד מותו בשנת 1916 . 





� 	נדפס בסוף באר הגולה, ירושלים תשל"א.


� 	הסיפור מובא ע"י הורודצקי (הורודצקי, פולין, עמ' 14).


� 	התנגדות המהר"ל לשולחן ערוך


		המהר"ל כותב כאן שאין לפסוק אלא מתוך התלמוד. והוא תוקף את תופעת השולחן ערוך. הוא חוזר על התנגדותו זו גם בספר "נתיבות עולם" (נתיב התורה, סוף פרק טו): "ואלו ידעו המחברים (הרמב"ם והטור) כי החבורים ההם יהיו גורמין שיהיו עוזבין את התלמוד לגמרי, ויהיו פוסקין מתוך החבורים, לא היו מחברים אותם. כי יותר ראוי ויותר נכון שיהיה פוסק מתוך התלמוד. ואף כי יש לחוש שלא ילך בדרך האמת, ולא יפסוק הדין לאמיתו, שתהיה ההוראה לפי האמת, מכל מקום אין לחכם רק מה שהשכל שלו נותן ןמבין מתוך התלמוד. וכאשר תבונתו וחכמתו תטעה אותו, עם כל זה הוא אהוב אל השם יתברך, כאשר הוא מורה כפי מה שמתחייב מן שכלו, ואין לדיין רק מה שעיניו רואות. והוא יותר טוב ממי שפוסק מתוך חבור אחד, ולא ידע טעם הדבר כלל, שהולך כמו עור בדרך".


		ראינו כי רבינו יוסף אבן מיגאש רבו של רבו של הרמב"ם, סבר אחרת. הוא כתב (שו"ת הר"י מיגאש, סימן קיד): שעדיף אדם שאינו חכם גדול בתלמוד ושפוסק מתוך ספרי השו"ת של הגאונים (ובימינו מתוך "קיצור שולחן ערוך") על פני גאון גדול שפוסק מן התלמוד עצמו.


� 	חידוד השכל שלא בדרך האמת


		המהר"ל יפסול כנראה את חידוד השכל שנרכש במשחקי שחמט, בחידות שאינן עוסקות באמת, וכדומה. עיצוב השכל אינו בצורת החשיבה, אלא במטרת החשיבה. ואלה דברי המהר"ל כאן (עמ' שה): "ואם יאמר דסוף סוף הוא חדוד, ואף כי אינו דומה אל פלפול של אמת, אם כן יותר יש ללמוד אומנות נגרות ושאר אומנות, או שחוק הידוע שבו חדוד חכמה ותחבולה, ויחדד עצמו גם כן בזה, וזה היה יותר ראוי ממה שיגלה פנים בתורה שלא כהלכה, והרה עמל וילד שקר. כי כאשר האדם מרגיל עצמו בשקר, כמו שהוא דבר הזה שהוא יודע ומכוין לשקר, כל מעשיו נמשכים אחר השקר, ומשקר הוא במעשים גם כן, כי הורגל השקר על שפתו, ואיך יוליד השקר דבר אמת?".


		כאמור המהר"ל תוקף את הפלפול בגלל שהוא עוסק בשקר. תומכי הפלפול הבינו כי מגנים אותם על שהם עוסקים בנושאים שאינה להלכה. הם התגוננו נגד טענה זו באומרם כי מחלוקות התנאים והאמוראים והגאונים מלאים מדעות שאינן להלכה, ואעפ"כ לומדים אותן. המהר"ל משיב לטענה זו בדרוש על התורה (עמ' מא- מג). הוא כותב כי פסיקת ההלכה כדעה אחת, אינה קובעת כי רק אותה דעה היא אמת והדעות החולקות שקר. גם הדעות שלא נפסקו להלכה הן אמת. אכן המציאות מאד מורכבת. בכל שאלה הלכתית, יש צדדים לאסור וצדדים להתיר, או צדדים לטמא וצדדים לטהר, או צדדים לפסול וצדדים להכשיר. המהר"ל כותב כי "ריבוי הדעות הוא מאיתו יתברך", אפילו אם הדעות נוגדות אחת את השניה. המהר"ל יודע בזכות "תורת ההפכים" שלו ובזכות "תורת האמצע שלו" כי בריאתו של הקב"ה נתפסת כשדה של ניגודים, אך למעשה הניגודים משלימים זה את זה בתפישה האלהית, ומתאחדים ב"אמצע" (על תורות אלה ראה מבוא ג' בראש ספרי הקטן "דבור ומחשבה על ספר באר הגולה").


		כך יש להבין את מחלוקות התנאים והאמוראים והגאונים. לעומתן הדעות המועלות בעולם הפלפול, הן שקר לפי עדותם של המפלפלים עצמם. שקרים אלה אינם אם כן חלק ממחשבת הבורא. וכך כותב המהר"ל (דרוש על התורה, שם): "אבל את אשר הוא יודע בעצמו שאינו אמת ושהוא שנוי מפורסם בכל בחינותיו, אין לומר בו כמו שכל המעשים נבראים מאתו יתברך כך דעתו ושכלו של אדם בכל המחלוקות, כי אין דבר זה דעתו ושכלו בעצמו, שזהו שקר ידוע ואין שייך לומר שיהיה מאתו יתברך".


� 	בֶּדֶרְשׁ היא העיר Beziers בימינו, במערב פרובנס, כ-13 ק"מ מן הים התיכון, וקרובה לנרבונה (Narbonne).


� 	הערה על דברי בנדיקט: בספרד היו חכמים כמו הרמב"ם, הרמב"ן, הרשב"א, הר"ן, הרשב"ץ, ועוד הרבה שהיו גם גדולי הלכה וגם הוגי דעות גדולים ואנשי מדע, בעיקר רופאים.


� 	"בן משלי" כולל שירי חכמה ומוסר, שהם למעשה מְשָׁלִים קצרים (בצורת שיר). השירים בקובץ זה מסודרים בסדר הא"ב, לפי המילה הראשונה של כל שיר. שירי המשלים עוסקים בחכמה ובטיפשות, בטוב וברע, בנדיבות ובקמצנות ועוד.


� 	ר' יהודה מוסקטו חי באיטליה במאה הט"ז. כתב את הפירוש המפורסם "קול יהודה" על הכוזרי.


� 	ר' אריה די מודינה (1571-1648) רב בונציה. ניהל תיאטרון ואקדמיה למוזיקה בגטו של ונציה. ניהל פולמוסים נגד הנוצרים. כתב ספר "ארי נוהם" ביקורת על הקבלה והזוהר. נראה שמה שהניע אותו להתנגד לקבלה, היה השימוש שעשו הנוצרים בקבלה כדי לסייע לשיטתם. הרמח"ל כתב ספר "חוקר ומקובל" כדי להגן על הקבלה נגד טענותיו של ר' אריה די מודינה. 


� 	ר' שמואל אבוהב (1610-1694) נולד בהמבורג להורים מצאצאי אנוסי פורטוגל. אביו שלח אותו ללמוד בונציה. בישיבה שם למד תורה, מדעים ולשונות. היה רב בוירונה כמה שנים, אח"כ חזר לונציה ועמד שם בראש הישיבה. מכונה הרשב"א. והוא באמת נחשב למשיב גדול. השו"ת שלו "דבר שמואל" מכיל תשובות משך כ-45 שנה.


� 	אגרת אריסטיאס: חיבור יווני שחובר באלכסנדריה של מצרים על-ידי יהודי יווני. ספר קטן זה מספר את הסיפור הידוע על תרגום שבעים הזקנים שתרגמו, בצו מלך מצרים, את התורה מעברית ליוונית.


� 	בנעימה קדושה: זו הוכחה כי במרוקו במאה הי"ח הגו "בנעימה קְדוֹשָׁה", ולא "בנעימה, קְדֻשָּׁה כלם אחד ..."


� 	רעיון הלימוד בקול רם לקוח מן התלמוד (עירובין נג, ע"ב – נד, ע"א): "ברוריה אשכחתיה לההוא תלמידא דהוה קא גריס בלחישה, בטשה ביה, אמרה ליה: לא כך כתוב: ערוכה בכל ושמרה (שמ"ב, כג) -  אם ערוכה ברמ"ח אברים שלך - משתמרת, ואם לאו - אינה משתמרת. תנא: תלמיד אחד היה לרבי אליעזר שהיה שונה בלחש, לאחר שלש שנים שכח תלמודו ... אמר ליה שמואל לרב יהודה: שיננא, פתח פומיך קרי, פתח פומיך תני, כי היכי דתתקיים ביך ותוריך חיי. שנאמר: כי חיים הם למצאיהם ולכל בשרו מרפא (משלי ד) - אל תקרי למצאיהם אלא למוציאיהם בפה".


� 	עניין דומה נאמר כבר ע"י ר' יצחק קנפנטון גאון קסטיליה, בן המאה הט"ו, אבי שיטת "העיון הספרדי", בספרו הקטן "דרכי התלמוד. ואלה דבריו: "ועם כל זה צריך גם כן לבקש רחמים, ואל יאמר כחי ועצם ידי עשה לי, כמו שאמרו במס' נידה פ' בתרא (דף ע:) מה יעשה אדם ויחכם? ירבה בישיבה וימעט בסחורה, הרבה עשו כן ולא הועילו, אלא יבקש רחמים ממי שהחכמה שלו, וזהו שאמר שלמה: משכיל על דבר ימצא טוב ובוטח בה' אשריו (משלי טז, כ), רוצה לומר המשתדל בחריצות למצוא איזה מכוון או מבוקש טוב, וגם כן בוטח בה' ולא בכח שכלו וגבורתו, כי זה ישיג רצונו בעזרת השם" (דרכי התלמוד לר' יצחק קנפנטון, סי' א).


� 	יוביל אותו אל הקבר. על פי פסחים (לא, ע"ב): "אמר שמואל: כספים אין להם שמירה אלא בקרקע". כלומר, שומר כספים, צריך לטמון אותם בקרקע. ואם לא עשה כן ואבדו לו או נגנבו לו – הריהו חשוב פושע.


 � 	קונסטנטין - עיר באלג'ריה, קרובה לתוניסיה. רח"ט התעכב במקום זה, ההדיר והוציא לאור בתוספת הערות משלו  הספר  "זרע אמת" לרבי מסעוד זרביב, פירושים על חמשה חומשי תורה, ליוורנו תרי"א/1851. 





